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PROLOGO

Las editoras del libro que presentamos nos han invitado a acompafarlas con unas
breves palabras de inicio, y aceptamos con placer. En primer lugar, porque nos parece
muy importante prologar un libro sobre historia y vigencia del republicanismo
democratico, editado por una Universidad puablica argentina; nuestro pais desde hace
siglos lucha por construir una republica con base social, luego de sucesivos gobiernos que
impusieron regimenes elitistas y oligarquicos, y muy especialmente luego de la dictadura
criminal que destruyd su vida democratica republicana. En segundo lugar, porque ambos
pensamos que la libertad republicana -de la que nos hablan algunos de los articulos de
este libro- no s6lo importa para escribir trabajos y libros mas o menos brillantes
académicamente, sino que se trata de un buen instrumental para analizar la realidad social
del capitalismo desembridado que estamos viviendo. La historia de la libertad republicana
es, al mismo tiempo, la historia reflejada en textos filoséficos y politicos -algunos de ellos
excelentes- pero también la historia de un instrumento de las luchas que a lo largo de los
siglos se han desarrollado entre los amos del mundo y los que se han resistido a sus
depredadoras pretensiones. Y algunas veces, quizas no demasiadas, se ha logrado
vencerlos y hasta doblegarlos.

Los autores de este breve Prélogo tuvimos la fortuna de compartir varios Proyectos de
Investigacion radicados en la Universidad de Barcelona, cuya direccién ejercié hasta su
prematura muerte nuestro querido compafiero, amigo Yy colega Antoni
Domeénech.También colaboramos con el proyecto politico republicano-socialista de Sin
Permiso al que Toni dedicé los ultimos 12 afios de su vida.Trabajamos
mancomunadamente en el proyecto que se propuso indagar en las raices historicas y
conceptuales de la filosofia politica republicana clasica y, también, en las causas de su
eclipse como consecuencia del triunfo del liberalismo politico a partir del siglo XIX ,y
del muy posterior auge de la filosofia politica académica liberal -mas y menos igualitaria-
centrada en problemas de justicia distributiva ex post. Con esa hipétesis de partida
emprendimos un camino de investigacion para recuperar algunos pensadores clasicos que
fueron secuestrados para las filas del liberalismo, pero también para contribuir al disefio
de herramientas republicanas democraticas validas para el siglo XXI.

Al fin y al cabo, el republicanismo democratico es un proyecto radical. Un proyecto
completamente inseparable de las grandes luchas -cuando realmente han merecido este
nombre- de la izquierda que ha ido en serio. Antoni Doménech nos leg6 un buen consejo
que le gustaba repetir cuando observaba la inanidad politica de una parte de la izquierda,
quizas demasiado grande qué duda cabe:“Una izquierda no filistea, es decir, una
izquierda que quiera ser realista, sensata y radical a la vez (de otro de mis maestros,
Manuel Sacristan, aprendi la inolvidable leccion de que, en la politica como en la vida
cotidiana, contra toda apariencia filistea, quien no sabe ser suficientemente radical,
acaba siempre en la penosa insensatez del hiperrealismo mequetréfico) tiene hoy que
aspirar a desarrollar politicas que sean mas ambiciosas en el medio y en el largo plazo
y, a la vez, mas adaptadas a las presentes circunstancias.”
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Nos resulta muy grato comprobar que una parte al menos de esta gran tradicion
republicana ha cobrado vida en la Universidad Nacional del Comahue, al sur del sur,
como graciosamente dice Fabiana Erazun.

El republicanismo es un concepto polisémico e histéricamente indexado:
republicanismo oligarquico, democrético, plebeyo; neo-republicanismo, republicanismo
socialista o socialismo republicano, e incluso tenemos el oximoron de republicanismo
populista o populismo republicano. En los Gltimos afios -y como alternativa frente a un
liberalismo politico que va perdiendo su cetro en la academia-, ha ganado terreno la
opcion neo-republicana y neo-romana, aunque también una versién republicana radical y
cercana al socialismo. Dicha versién brega por recuperar un lenguaje republicano que fue
el terreno nutricio del socialismo y que, entre otras cosas, hizo posible elaborar una critica
a la condicion de “libre” del trabajo asalariado, esta esclavitud a tiempo parcial, como
Aristételes y Marx definieron con palabras parecidas y con mas de 20 siglos de por medio.

La filosofia politica republicana es muy antigua y diversa, siempre estuvo escindida
en dos versiones distintas que -aun compartiendo premisas metodoldgicas comunes-
extraian conclusiones politicas sustantivas muy diferentes: la democratica, que aspira a
la universalizacion de la libertad republicana y a la consiguiente insercion ciudadana de
la mayoria pobre, e incluso en algunos momentos al gobierno de esa mayoria de pobres;
y la antidemocrética y oligarquica, que pretende la exclusion de la vida civil y politica de
quienes viven por sus manos, y el monopolio del poder politico por parte de los
propietarios ricos. Algunos de los rasgos principales de esta tradicion, en sus dos
variantes, son: que ser libre es estar exento de pedir permiso a otro para vivir o existir
socialmente; que quien depende de otro particular para vivir es arbitrariamente interferido
por ese otro y, por lo tanto, no es libre. El republicanismo siempre concibid la libertad
como inseparablemente enraizada en las condiciones materiales de existencia. Quien no
tiene las condiciones matriales de existencia garantizadas no es ni puede ser libre. El
liberalismo puede concebir un divorcio entre ambas, el republicanismo no.

Bienvenido sea un libro que discute conceptos, historias, trayectorias e instrumentos
republicano-democraticos desde el sur, para aportar buenos materiales académicos y para
entender este mundo que nos ha tocado vivir.

Daniel Raventos y Maria Julia Bertomeu
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INTRODUCCION

En marzo de 2020, apenas unos dias antes de que la pandemia golpeara a nuestra
puerta, se instalara y reconfigurara nuestras vidas, se realizé en la Universidad Nacional
del Comahue la I Jornada de historia y vigencia del Republicanismo. La Jornada,
organizada por el equipo de investigacion “Vigencia de la tradicion republicana como
alternativa emancipatoria para el Siglo XXI. Debates y controversias”, tuvo por objetivo
analizar el resurgimiento de la filosofia politica republicana en las Gltimas décadas, o lo
que algunos han dado en llamar la “moda republicana”. Desde diversas posiciones, se
examinaron los alcances, implicancias y limitaciones de conceptos normativos potentes
-y muchos de ellos olvidados- para pensar temas tales como la pobreza, la desigualdad
y la falta de libertad de nuestras republicas.

En el encuentro nos propusimos revisar la historia y discutir la vigencia del
pensamiento republicano democratico, para lo que se tuvo en cuenta la co-
determinacion de la triada igualdad, libertad, fraternidad. También se consideraron las
actuales estrategias para promover la libertad ciudadana garantizando el derecho a la
existencia material, tales como la renta béasica o el ingreso ciudadano, que cobran un
sentido particular al inscribirlas en la tradicién republicana democrética. La jornada,
como un adelanto de lo que luego seria el pasaje intempestivo de la presencialidad a la
virtualidad, contd con la participacion remota de investigadores de Barcelona y de
Cuba. Los trabajos expuestos y el clima de debate y cooperacion entre los participantes
fueron el germen para este libro. La compilacion de algunos de esos trabajos, la revision
y reformulacion de ellos a partir de los comentarios recibidos, los aportes, las
reflexiones y las lecturas sugeridas durante esos dias son el fruto final que ponemos al
alcance de las y los lectores.

Quienes integramos esta obra colectiva formamos parte de distintos proyectos de
investigacion y trabajamos desde marcos teoricos diversos. Algunos decidimos asumir
las categorias republicanas democratico plebeyas en la linea teérica propuesta por
autores como Antoni Doménech y Maria Julia Bertomeu (quienes asesoraron 0 asesoran
a los integrantes del proyecto) y del grupo de investigadores que contindan
desarrollando las consecuencias teéricas de tal enfoque (como Daniel Raventds o David
Casassas, entre otros). Otros, aceptamos el desafio de incorporar en nuestros analisis
aspectos de esa y de otras perspectivas republicanas y medimos la capacidad heuristica
de sus conceptos aplicandolos a otras teorias politicas. También hay quienes, ubicados
en otros enfoques tedricos, pusimos en tensién nociones nodales de la tradicidn
republicana (igualdad o libertad) o que objetan las posibles estrategias disefiadas en la
actualidad para intentar redistribuir la riqueza, al menos tanto como sea necesario, para
ganar la libertad (renta basica o ingreso ciudadano).
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Las diferencias de enfoques e intereses son notorias, pero también hay motivaciones
comunes. Estas no s6lo nos permitieron discutir durante dos dias acerca de la republica,
la igualdad y la libertad, sino que, ademas, y més alla de toda discrepancia tedrica, nos
hicieron sentir hermanados por un profundo descontento por la injusticia reinante en el
mundo. La potencia de la teoria para pensar problemas practicos y la creencia en la
capacidad transformadora de la filosofia son compartidas y por ello podemos, y
queremos, hacer esta produccion juntos.

Para ordenar, en alguna medida, aquello que por su propio origen es desordenado (no
estamos de acuerdo entre nosotros, no investigamos las mismas cosas, no compartimos
un mismo marco teérico) hemos dividido y organizado este libro en tres grandes
secciones que tejen una trama comun, a pesar de tratarse de disefios independientes.

La primera seccion, Lecturas en clave republicana: la igualdad y la libertad, agrupa
cuatro trabajos. En el primer capitulo, “La concepcion republicana y fiduciaria de la
propiedad y de la soberania politica. Sus consecuencias para la universalizacion de la
libertad no dominada”, Maria Julia Bertomeu nos propone enfrenar el dogma liberal
segun el cual un sistema democratico de gobierno debe abstenerse de interferir en los
derechos de propiedad existentes, incluso cuando estos derechos sean incompatibles con
la garantia de un derecho a la existencia de los no propietarios, que suelen ser mayoria.
Para ello, nos advierte Bertomeu, serd necesaria una alternativa conceptual de raiz
republicana democratica en el modo de definir la libertad y su relacion con la propiedad:
la libertad concebida como no dominacion se liga al concepto fiduciario de propiedad.
Pero ademés enfatiza que pensar a los gobiernos como agentes fiduciarios de los
ciudadanos supone la obligacion por parte de estos de velar por la propiedad y los
intereses de todos los ciudadanos y no sélo de los protegidos por el ideario liberal bajo
la doctrina de la “soberania del propietario”.

En “Para leer junto al fuego: reflexiones en torno al republicanismo en J.J.
Rousseau”, Juan Cruz Apcarian ensaya responder a una serie de interrogantes surgidos
en torno a la definicién y vigencia de republicanismo, poniendo énfasis en lo que puede
ser considerado el carécter practico de las teorias politicas republicanas. Es a partir de
ese marco que se propone trabajar algunas obras centrales del pensamiento de Rousseau
en una clave republicana democratica como orientacion para desnaturalizar la
desigualdad imperante, para transformar un estado de cosas injusto y para construir
instituciones que garanticen la libertad de todos. Aunque el costo de estas ideas fue la
censura de varias obras del ginebrino, Apcarian sefiala que también es posible leer dicho
utopismo como un compromiso revolucionario que nunca pasé mas alla de la teoria.

En “Libertad como no dominacién y Teoria de la justicia: una aproximacion
republicana a la propuesta de Rawls”, Cesar Martinez Cerutti se propone indagar acerca

de las posibles continuidades teéricas entre la teoria de la justicia de J. Rawls y la
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propuesta republicana de P. Pettit. Para ello realiza una reconstruccion de las principales
diferencias entre el liberalismo y el republicanismo a partir de las respectivas
concepciones de libertad individual, enfrentando a la libertad entendida como no
intervencion (liberalismo) y la libertad como no dominacién (republicanismo). En dicho
contexto, aborda las nociones de asimetria y dominacion desde las matrices liberal y
republicana. Con estos elementos, el autor ensaya una lectura republicana de la teoria de
la justicia de Rawls y sostiene que el modo de entender el ideal de no dominacion
permitiria encontrar una linea tedrica que presenta importantes continuidades con la
propuesta republicana.

En “Coordenadas republicanas para una discusion feminista: lo privado y lo publico,
una vez mas” Mariana Castillo Merlo parte del reconocimiento de ciertos rasgos
novedosos que tiene el “giro afectivo” en los debates filosofico-politicos al
problematizar el rol que cumplen las emociones en la vida publica y su operatividad en
las estructuras de poder que organizan las relaciones sociales. En el marco de dicho giro
afectivo cobra centralidad la configuracion de la subjetividad y sus esferas o espacios de
interaccion, permitiendo cuestionar no solo la distincion de roles de género sino también
la ficcidn politica dualista en la que lo privado se identifica con lo femenino, mientras lo
publico aparece como el espacio propiamente masculino. La marea feminista crea
nuevas formas de hacer y pensar lo politico; en ese flujo, la autora propone una revision
de los aportes de Nussbaum a la discusion sobre la ya clésica distincion entre esfera
publica y privada y examina la potencia heuristica de una “esfera media” para describir
el espacio en el que las instituciones politicas y legales van configurando nuestros
modos de ser, hacer y sentir.

En la segunda seccion del libro, los cuatro trabajos que la integran tienen como eje
comun la discusion sobre los Antecedentes, defensa y criticas de la Renta Basica o
Ingreso Ciudadano. En el primer capitulo, “Anticipaciones de la renta basica en las
utopias igualitarias y el socialismo ético”, Fernando Lizérraga propone pensar el debate
sobre la RB en términos de deseabilidad y factibilidad. Luego de presentar el tema a
partir de autores contemporaneos como G. A. Cohen, Van Parijs y Robert Solow, el
autor recupera la nocion de “deseabilidad abstracta” y con ella nos conduce a revisar
dos precedentes: la obra de Edward Bellamy y la de William Morris, en las que se
observan dispositivos embrionarios de Renta Basica, al imaginar “mundos sociales
fundados en la igualdad (con especial referencia al igual derecho a la seguridad
existencial), la libertad (entendida predominantemente de manera republicana) y la
fraternidad”. En su anélisis, afiade algunas consideraciones acerca de los aportes de
Bertrand Russell a esta temética. Los aspectos que tiene en cuenta Lizarraga transitan
desde las descripciones y analisis de las posiciones utopicas al tratamiento de los
deberes que implica la garantia de la seguridad existencial de cada miembro de la
comunidad.
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Por su parte, Fabiana Erazun, en “La renta basica y el derecho a la existencia: una
defensa republicana de un derecho humano”, también se hace eco de la larga historia de
la Renta Bésica en las discusiones académicas y de su presencia oscilante en la escena
politica. En el marco de la actual crisis global por la pandemia por Coronavirus, advierte
cémo esa presencia se instald en todas partes, aunque en la mayoria de los casos
inaugurando debates no siempre bien fundados tedricamente, que parten de confusiones
tan basicas como denominar Renta Baésica universal a subsidios otorgados
temporalmente a grupos focalizados. La autora propone tratar la nocion de Renta Bésica
en términos de derechos humanos y, mas especificamente, como parte del derecho a la
existencia. La propuesta se hace eco de la tradicion republicana, en la cual las nociones
de libertad e igualdad se co-determinan y, a partir de dichos aportes, Erazun concluye
que garantizar la RB no es otra cosa que garantizar el efectivo cumplimiento de los
derechos humanos.

En “Mujeres: trabajo reproductivo e ingreso ciudadano”, Ana Lucia Labate extiende
los alcances de la discusion sobre Renta Basica para analizar la incidencia que podria
tener la implementacién del Ingreso Ciudadano en la vida de las mujeres. La Renta
Bésica es pensada como una potente estrategia que podria generar “una transformacion
trascendente sobre como nos pensamos” y resolver, en buena medida, la desigualdad y
la opresion a la que se ven sometidas muchas mujeres. En consonancia con la consigna
feminista “Eso que llaman amor es trabajo no pago”, Labate se centra en las raices
economicas de la desigualdad de género. La autora se sitla en la perspectiva de la
tradicion republicana democratica para recuperar los conceptos de libertad y de
independencia econdmica que, en el conjunto de las herramientas politicas para pensar
instituciones estatales inclusivas, sustentan la propuesta del Ingreso Ciudadano. Esta
busqueda republicana de empoderamiento de los sectores excluidos por el sistema
econdmico capitalista incorpora al feminismo y sus reivindicaciones historicas, y ve en
el Ingreso Ciudadano una herramienta politica emancipatoria.

Para cerrar la seccion, Carlos Ponce de Ledn realiza, en “Critica de la Renta Basica.
Una perspectiva Marxiana”, una evaluacion a la Renta Bésica y sus formas de
implementacién social desde los instrumentos conceptuales aportados por la critica
marxiana. En opinidn del autor, la estrategia de la Renta Basica es utdpica y, por ello, se
veria afectada por los sefialamientos generales de Marx contra toda forma de
pensamiento utopico. En el trabajo se cuestiona la potencialidad de la Renta Basica para
revertir las consecuencias directas del modelo de produccién capitalista. Ponce de Le6n
cuestiona a quienes ven en ella una estrategia de transformacion social, pues a su
entender no altera las condiciones paraddjicas de un sistema de produccion que, al
mismo tiempo que genera riqueza, origina pobreza y miseria. En este sentido, concluye
que, si una estrategia permite mantener ocultas esas relaciones de produccion y sélo
mitiga las penurias de las clases oprimidas, termina siendo ideoldgica y reproductora de
las relaciones de dominacion del capitalismo.
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La tercera y ultima seccion del libro “Latinoameérica: cuestiones republicanas y otras
matrices emancipatorias” permite, a partir de los dos trabajos que lo integran, situar la
discusién, pensar los enclaves y proyectar las posibilidades practicas de los conceptos
tedricos republicanos.

En “El orden y la libertad, lecturas sobre el republicanismo latinoamericano”, Maria
Beatriz Gentile nos introduce en la experiencia histérica del republicanismo como
alternativa para la construccion de un orden politico poscolonial. En Iberoamérica, los
modelos de republica del siglo XIX combinaron un particular modo de fusionar la
tradicion republicana, el ideario liberal y un modo de entender la democracia que
simplemente excluy6 al pueblo real y mantuvo al gobierno en manos de un “pueblo
politico” integrado por patricios que se arrogaron la representacion de la voluntad
general. El consenso politico de fines del siglo X1X fue acompafiado por una serie de
ideas filosoficas y sociales positivistas que legitimaron “cientificamente” la
construccion de Estados e instituciones orientadas por las ideas de civilizacion y
progreso. Sobre esta trama de ideas, muchas de ellas contradictorias, la autora propone
una lectura de tres experiencias iberoamericanas para pensar las tensiones entre el orden
y la libertad en el inicio de la republica oligarquica consolidada a fines del siglo XIX 'y
comienzos del siguiente: la llamada “Republica Parlamentaria” de Chile, el “Porfiriato” en
Meéxico y la ‘Republica Vieja’ en Brasil.

El libro se cierra con la contribucion de Martin E. Diaz, quien en “Claroscuros de la
Modernidad: indagaciones geosituadas™ propone desentrafiar ciertas paradojas internas
de la modernidad en lo que hace a su vinculacion con el despliegue de la empresa
colonial europea, asi como con el estallido de la llamada ‘cuestion social’. Para ello,
analiza primero los efectos del eurocentrismo y del colonialismo, que postulan un
universalismo que resulta ser abstracto y promotor de un ideal de humanidad
excluyente. En un segundo momento, la atencién es puesta en las paradojas internas
contenidas en los principios formales de libertad, igualdad y derecho a la propiedad
caracteristicos del orden liberal, asi como las estrategias utilizadas para naturalizar las
desigualdades. Desde la mirada hacia el pasado, el autor se traslada a la actualidad para,
partiendo del neocolonialismo en el contexto de la mundializacion neoliberal, sefialar la
urgente necesidad de re-pensar desde Nuestra América las ideas de libertad e igualdad
frente al empobrecimiento y desposesion de las vastas mayorias populares.

Como corolario de esta introduccion, y porque se trata de una presencia recurrente en
muchos de los trabajos que aqui presentamos, queremos recordar y expresar nuestro
mayor reconocimiento al filésofo Antoni ‘Toni’ Domeénech, por su generosidad
invaluable hacia los miembros del Proyecto de investigacion “Vigencia de la tradicion
republicana como alternativa emancipatoria para el Siglo XXI. Debates y
controversias”. En las charlas que contribuyeron a darle forma al proyecto, en las
reuniones con sus integrantes, en las conferencias que dictd en nuestra Universidad, en
los encuentros con colegas que se sumaron a este proyecto, Toni nos contagié su

17



) ERAZUN, F., CASTILLO MERLO, M. (EDS.)
PENSAR LA POLITICA EN CLAVE REPUBLICANA. DEBATES SOBRE IGUALDAD Y LIBERTAD

entusiasmo por pensar(nos) en clave republicana. Ese entusiasmo y esa urgencia por
hacer de la teoria una herramienta para la préctica se replican en Maria Julia Bertomeu,
quien ademéas de su amistad, nos ofrece desinteresadamente su asesoramiento, su
calidad docente en los cursos y seminarios gratuitos dictados en nuestra Universidad del
Comahue y su compromiso politico en todas las instancias en que hemos requerido su
colaboracion.

A Maria Julia y a Daniel Raventés les agradecemos también por el Prélogo de este
libro y por seguir acompafiandonos en nuestras reflexiones.

A Ramén Mufioz por su generosidad de siempre y por brindarnos una de sus obras
para este libro. La “torre Talero” es un emblema de la ciudad de Neuquén, que sigue
resistiendo al tiempo y a las promesas incumplidas, pero nos recuerda, como una
guardiana constante, que siempre hay un refugio para los afectos, los valores y los
suefios.

A Emilio Alochis por su colaboracién con minuciosos comentarios y correcciones
que permitieron unificar y corregir estilos de escritura académica.

El libro surgié6 como proyecto en otro mundo, un mundo en el cual nuestras
republicas eran amenazadas por un capitalismo depredador con suficiente capacidad
para convertir a gran parte de la humanidad en una masa de sujetos excluidos de la vida
social y politica. Esta situacion no ha mejorado. Muchos de los temas abordados en los
capitulos del libro cobraron especial interés por la pandemia y por la visibilizacion que
trajo aparejada de un estado de cosas desesperante para la humanidad. Llevamos mas de
un afo de esta ‘nueva realidad’. El mundo no es el mismo y nosotros tampoco. La crisis
sanitaria, econdmica, politica y social a la que nos enfrenta la pandemia hace ain mas
urgente la tarea de pensar lo politico y la politica de manera creativa, Asi como apostar
por conceptos y logicas diferentes, en los que la libertad y la igualdad puedan desplegar
su verdadera significacion democratica. Es necesario, también, crear un entramado
social en el que la solidaridad, la confianza y la fraternidad sean posibles. Quizas la
alternativa republicana haya llegado para quedarse. Quizas sea el tiempo, nuestro
tiempo, para pensar(nos) bajo esos ideales emancipatorios.

Ojala...
Fabiana Erazun y Mariana Castillo Merlo
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LA CONCEPCION REPUBLICANA Y FIDUCIARIA DE LA
PROPIEDAD Y DE LA SOBERANIA POLITICA.
SUS CONSECUENCIAS PARA LA UNIVERSALIZACION
DE LA LIBERTAD NO DOMINADA

MARIA JULIA BERTOMEU

Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas
CIF*

Las democracias autodenominadas liberales -un oximoron si pensamos en el
liberalismo clésico europeo y en algunas de sus reverberaciones en nuestra América-, han
sido exitosas en muchos sentidos, entre otros en imponer ciertas creencias ubicuas y
profundamente arraigadas. Me atreveria a afirmar que una de las que goza de mayor éxito
cognitivo es la que afirma que un sistema de democratico de gobierno debe abstenerse de
interferir en los derechos de propiedad existentes, incluso cuando estos derechos sean
incompatibles con la garantia de un derecho a la existencia'de los no propietarios, que
suelen ser mayoria.

El principal argumento para respaldar tal mantra consiste en tejer una cefiida ligazon
entre la propiedad y la libertad, entendida ésta como una libertad “personal” o autonomia,
que permitiria a los propietarios llevar a cabo libremente sus planes de vida sin
interferencias por parte de otros, independientemente de que esta interferencia provenga
de los poderes privados o publicos y, también, de si esos poderes publicos se ejercen de
manera legitima o ilegitima.

En paralelo con este argumento, se suele apelar a otro concepto que goza de un
prestigio normativo tan indudable como el de libertad: la soberania del propietario. El
individuo propietario pareceria poder gozar de una inmunidad que le confiere una
soberania personal en tanto propietario, otorgandole una autoridad exclusiva sobre la cosa
y sobre los accidentes que se derivan de la propiedad de la cosa. Esta concepcion de la
propiedad entendida como un dmbito de autonomia individual absoluta, separada del
colectivo y que pretende incluso competir con el poder soberano delegado en los
gobiernos democraticos, es claramente incompatible con una concepcion republicana
fiduciaria de la propiedad. No hay que olvidar que asignar derechos de propiedad
absolutos a algunos y no a otros o a todos -y muy especialmente sobre objetos fisicos

*Este trabajo se realizo en el marco del Proyecto de Investigacion “Derechos constitutivos, libertad y
propiedad en el republicanismo moderno y contemporaneo” (11220150100230co), del Proyecto “Vigencia
de la tradicion republicana como alternativa emancipatoria para el Siglo XXI. Debates y controversias”
(04/H166), del que soy asesora; del Proyecto de Investigacion “Libertad politica, derechos de propiedad,
bienes comunes y politica ptblica entendidos como relaciones fiduciarias”, (PGC2018-094324-B-100) de
la Universidad de Barcelona, y del Proyecto “Justicia y democracia: hacia un nuevo modelo de solidaridad”
(FF12015-64858-P), de la Universidad Autonoma de Barcelona.

! Utilizo el término “derecho a la existencia” en el sentido revolucionario francés y especificamente en el
sentido que le otorgd Robespierre: “la sociedad debe garantizar a todos sus miembros como primer derecho,
el de existir material y socialmente”. Para este tema, Raventds, D. (2007).
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externos que son rivales y excluyentes-necesariamente implica incumplir con el deber de
velar por los derechos y necesidades de todos.?

En este trabajo me planteo ofrecer una version conceptual alternativa entre la libertad
y la propiedad, vinculo olvidado durante mas de un siglo y que ahora experimenta un
claro resurgimiento desde la segunda mitad del siglo pasado. Mi exposicion girara en
torno a dos nucleos tematicos. EI primero, i) intento mostrar que hay un concepto
(republicano y democratico) de libertad como no dominacion que también reconoce la
existencia de una fuerte ligazdn con un concepto republicano y fiduciario de propiedad,
pero que tal ligazon conceptual no s6lo no abona el mantra liberal sino que, muy por el
contrario, se propone la universalizacion de esa tal libertad por la via de garantizar a todos
algun tipo de propiedad, aquella propiedad que confiere independencia material, y ii) que
la vieja idea de que los gobiernos son los agentes fiduciarios de los ciudadanos -de todos,
de los propietarios y de los no propietarios -evita caer en la trampa liberal de la “soberania
del propietario” entendido como un “principal privilegiado”. Los agentes fiduciarios -en
el derecho privado y pablico- estan obligados por igual ante todos sus beneficiarios, los
principales, y a todos ellos les deben lealtad.®

I. Lalibertad como no dominacion. Antiguos, modernos y contemporaneos.

La célebre dicotomia entre la libertad de los antiguos y de los modernos que impuso
Benjamin Constant en el periodo revolucionario francés como una forma de embridar el
avance del tan mentado “terror” de una libertad a la antigua, y populariz6 luego el liberal
inglés Isaiah Berlin como libertad positiva (antigua) y negativa (moderna), es una de las
razones que explican el eclipse del concepto republicano -antiguo y moderno- de libertad
como no dominacion. Paralelamente, el liberalismo también difundié la vieja idea
parcialmente secularizada, de “dar a Cesar lo que es de Cesar y a Dios lo que es de Dios”,
sustituyendo a Dios por la diosa pagana aunque sacralizada, de una libertad individual o

2 Desde el punto de vista juridico, este concepto liberal de propiedad ha sido desarrollado por el Codigo
Napoleonico; en el articulo 544 define la propiedad como “el derecho de gozar y disponer de las cosas de
la manera mas absoluta” Esto significa que encierra los siguientes derechos fundamentales: el de gozar,
que implica usar una cosa (jus utendi) y percibir sus frutos (jus fruendi) y el de disponer (jus abutendi) de
la cosa, es decir, transferir el dominio a un tercero. (Trazegnisn, 1978). Por otro lado, la definicion liberal
clésica de propiedad, aquella que en el XVIII Sir Blackstone caracterizé como “el dominio exclusivo y
despatico que un hombre exige y ejerce sobre las cosas externas del mundo, con exclusion total de cualquier
otro individuo en el universo”, que el derecho romano consideraba como el derecho absoluto -dominium-
del propietario que no podia ser interferido por nadie, y que algunos tedricos iusnaturalistas, pero no todos,
supusieron un derecho natural es, sin embargo, solo una de las formas historicas que revisten las relaciones
sociales en torno a objetos. El otro, la propiedad entendida como “control” sobre el recurso poseido, control
que confiere independencia o autonomia moral y politica, es el concepto de propiedad que interesa al
republicanismo. Para este tema (Domenech 2004 y 2006).

30Obviamente todo ello implica serios problemas para determinar en qué casos y en funcién de qué
argumentos los gobiernos democraticos estan obligados a intervenir para limitar los derechos de propiedad
existentes. Entre los argumentos mas socorridos para limitarlos figuran la necesidad de sostener politicas
publicas o programas en contra de la pobreza y exclusion social; los que no admiten intervenciones se
amparan en cuestiones tales como la estabilidad social, o la necesidad de alentar a los inversores privados
(Underkuffler 2017, 331). Como habremos de ver, para la tradicion republicana democrética histérica, en
cambio, el argumento de peso es el de la universalizacion de la libertad no dominada.
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personal, imaginariamente amparada en un &mbito civil impolitico y, por eso mismo, libre
de interferencia.*

J.G.A Pocock fue uno de los historiadores mas frecuentados entre los que iniciaron
este proceso de recuperacion de la tradicion republicana, con la publicacion de su
importante estudio sobre el republicanismo florentino y anglo-americano:The
Machiavellian Moment.® En los 70 se difundié su excelente trabajo de reconstruccion de
tal tradicion, que Pocock anclo en Aristoteles y en el historiador griego Polibio; buscando
entre otras cosas hallar rastros del bien aristotélico concepto de “reptblicas mixtas”;
aungue también se concentro en las lineas de pensamiento que van de Cicerén a Milton
y de Machiavelo a Harrington, entre otros muchos. Afios més tarde se inicié un proceso
de dialogo critico en el que intervinieron entre otros Hans Baron y Quentin Skinner, en
una disputa sobre las verdaderas influencias de las republicas italianas. Ambos autores
marcaron una linea de continuidad de las repUblicas italianas con la historia de Roma,
con los Codigos justinianos, con Cicerdn, con los historiadores romanos Tito Livio y
Tacito, relegando la influencia aristotélica y, con ello, la importancia del legado griego
en la rehabilitacion de un republicanismo clasico, cuyas raices se narran de distinta
manera segun quien sea el relator y qué esté buscando. Posteriormente, Philipe Pettit y
Quentin Skinner se transformaron en los indiscutidos precursores del resurgimiento neo-
republicano, en sus principales mentores y blanco de criticas de las nuevas oleadas
republicanas, muchas de las cuales abrevan principalmente en las fuentes romanas.

En el mundo hispano, Antoni Domenech Figueras fue un pionero al proponer una
original relectura del concepto republicano, democratico y plebeyo de libertad que
consideraba eclipsado, junto con otros conceptos normativos republicanos antiguos, y
muy especialmente el concepto de fraternidad que paulatinamente le cedia el cetro al
concepto de solidaridad.® Muchos de nosotros seguimos la ruta que generosamente nos
abrid, comenzando por Grecia y obviamente también Roma, visitando a autores modernos
como Locke, Kant, Paine, Adam Smith, y contemporaneos como Marx, para indagar en
las raices de una tradicion republicana que con obvias interrupciones y desvios se inicia
en el mediterraneo antiguo y se eclipsa en el XIX, con la aparicion del liberalismo
europeo. Pero ademas -y muy especialmente- Doménech mostro que una buena parte del

4 Uno de los historiadores liberales que relaté esta fabula ha sido John Dalberg Acton, el barén catélico y
liberal. El jurista George Jellinek, y el historiador italiano Guido de Ruggiero, entre otros, han propuesto
contra-lecturas de esta fabula insistente de Benjamin Constant y, en general, de los liberales de la
restauracion. También Benedetto Croce, en su libro sobre La historia como hazasia de la libertad, denuncio
la fabula de Constant sobre una libertad politica y otra civil, la primera asociada a la virtud de los antiguos
y la segunda al bienestar personal o la felicidad de los modernos, “No hay libertad politica que no sea a la
vez libertad civil, ni hay sociedad que pueda sostenerse con la virtud sin bienestar o con el bienestar sin la
virtud” Para un estudio interesante del pensamiento de Benjamin Constant: (Holmes, 1984).

SAgradezco a Julio Martinez Cava su comentario y sugerencia bibliografica sobre la marcha de este proceso
de recuperacion republicana, que empieza con textos de Hans Baron, Carolyn Robbins y Zera Fink en los
afios 50. Se suele considerar que son las obras de los historiadores de la Revolucion Norteamericana,
Bernard Bailyn y Gordon S. Wood, las que marcan el hito clave, del cual bebe Pocock.

®Para el proceso de cambio conceptual que llevd al eclipse del concepto republicano de fraternidad:
(Domenech , 2004, 73), (Bertomeu 2018).
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socialismo, incluido un cierto Marx, fue heredero del ala democréatica y plebeya de esta
tradicion republicana.’

Hoy asistimos a un redescubrimiento del concepto de libertad como no dominacién,
probablemente a causa de la impotencia de las herramientas usadas por el grueso del
liberalismo de izquierda -anglosajon aunque preferentemente norteamericano- cuando se
trata de abordar las cuestiones de la injusticia, desigualdad e inequidad de las democracias
contemporaneas; pero también a causa de la transformacion neoliberal de lo que en algun
momento dio en llamarse “liberalismo social” y de la conversion de grandes partes de la
socialdemocracia europea al social-liberalismo, partidario de las reformas del Estado de
Bienestar de postguerra.

En los ultimos afios -y como alternativa ante un liberalismo politico que va perdiendo
su cetro en la academia-, ha ganado terreno la opcién neo-republicana y neo-romana de
Quentin Skinner y Philip Pettit; aunque también una versién republicana radical, que
brega por recuperar un lenguaje republicano heredado por el primer socialismo y que,
entre otras cosas, hizo posible elaborar una critica a la supuesta condicién de libre del
trabajo asalariado, en condiciones de apropiacion indebida de los medios de produccion.
A diferencia de Pettit y de los pettitianos, las versiones republicanas radicales hacen
hincapié en el caracter estructural o sistémico de la dominacién, y no s6lo en una supuesta
dominacion personal entre agentes intencionales con distinto poder de dominacion.®

Varios historiadores y filésofos politicos republicanos contemporaneos intentan
diferenciarse del republicanismo romano “aristocratico”, por distintas vias, entre ellas la
de recuperar los grandes movimientos de emancipacion del socialismo norteamericano
de finales del XIX, por ejemplo, Alex Gourevitch a quien cito ahora:

la Unica posibilidad que tuvo el republicanismo de trascender sus origenes
aristocraticos y desarrollar una critica igualitaria a la esclavitud y la sujecion,
fue cuando su lenguaje dejé de ser la forma de expresar sus demandas por parte
de las elites sociales dominantes. Y esto es lo que pasé cuando los artesanos y
trabajadores asalariados del XIX se apropiaron de los conceptos heredados -
como el de independencia y de virtud- usandolos para hablar del mundo de las
relaciones laborales. Sus intentos por universalizar el lenguaje de la libertad
republicana y las innovaciones conceptuales que tuvieron lugar en el proceso,
fueron su contribucion a la tradicion politica”. (Gourevitch, 2015, 14)

"Sobre Marx como heredero de la tradicion republicana-democratica y plebeya: (Doménech 2004). En los
ultimos afios, William Clare Roberts (2017) public6 un curioso libro: Marx's Inferno: The Political Theory
of Capital, en el que desarrolla una relectura del Capital de Marx en clave de una filosofia politica
republicana. Su hipdtesis es que la principal deuda de Marx y Engels con sus predecesores, los primeros
socialistas, fue haberle trasmitido la importancia del republicanismo del siglo XVI1I. Segtn Clare Roberts,
Marx podria leerse como un radicalizador de la tradicion republicana segun la cual la libertad como no
dominacién es la primera virtud de las instituciones. Y dado que Marx encontré nuevas formas de
dominacién, su republica del trabajo o de los trabajadores es distinta de otras, es una republica radical y
cosmopolita de proletarios.

8 Hay una larga lista de autores que han comenzado a recuperar lo que podemos llamar una version radical
de la tradicion republicana, ademas de los ya citados y, entre ellos, el de Antoni Domeénech y los miembros
de su escuela, Daniel Ravent6s, Jordi Mund6, David Casassas, Julio Martinez-Cava, Edgar Manjarin, David
Guerrero y Bru Lain. También otros autores como Alex Gourevitch, (2015), Florence Gauthier (1992),
Hammel, C. (2019), abonan una recuperacion del republicanismo en su versién plebeya.
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El libro de Gourevitch tiene el gran meérito de proponer una reconstruccion de otro
periodo interesante en el que renace el uso de conceptos olvidados, pertenecientes al viejo
lenguaje republicano, y visitar los debates desarrollados por los laboristas
norteamericanos de finales del XIX, ante las nuevas formas de dominacion del capital, y
muy especialmente la dependencia (ilibertad) que resulta del trabajo asalariado en
condiciones de apropiacion privada de los medios de produccion. También tiene el
mérito, a mi entender, de captar el nucleo central que separa a republicanos oligarquicos
y democraticos, que consiste en bregar por la universalizacion de la libertad no dominada.

Ahora bien, ya en las primeras paginas de su libro Gourevitch plantea una cuestion
sugestiva bajo la forma de una interpelacion: como es posible que una tradicion politica
que nace con figuras tales como Cicerdn, partidarios de la esclavitud y la desigualdad,
hoy sea capaz de articular urgentes demandas en contra de la desigualdad y la
dominacién, y luchar en contra de las formas contemporaneos de servirtud. Una de sus
respuestas -y no pretendo agotar la riqueza histérica y conceptual de su propuesta-, es que
para la historiografia académica casi no existe teoria politica y libertad genuinamente
republicanas luego de la Revolucion Norteamericana; y su cometido principal es
reconstruir un proceso de cambio conceptual profundo que iniciaron los artesanos y
trabajadores asalariados de finales del XIX, cuando utilizaron el viejo lenguaje
republicano para proponer unarepublica de trabajadores libres e independientes. En algun
sentido, la tesis de Clare converge con la de Gourevitch, cuando rastrea la fuente de la
herencia republicana de Marx y Engels en el primer socialismo del XIX.

Sin pretender que sea una unica lectura capaz de captar algo asi como la esencia del
republicanismo democratico-y nuevamente en la linea abierta y elaborada por Antoni
Doménech-, pienso que la ruta republicana de la que abreva Gourevitch queda presa de
una version incompleta sobre los origenes del republicanismo clasico. A diferencia de la
tesis de Gourevitch, creo necesario recordar que el vocabulario republicano no naci6 en
Roma ni con Cicerdn, es un lenguaje que mucho antes uso la democracia radical plebeya
ateniense, tal como lo muestran los escasos testimonios escritos conservados.® El propio
Aristoteles -no justamente amigo de la democracia ateniense- reconocié en su escrito
sobre la Constitucion de Atenas, que en las constituciones oligarquicas los pobres libres,
las mujeres y los nifios estaban en situacion de esclavitud con respecto de los ricos hasta
los tiempos de Soldn, y por eso mismo se los denominaba dependientes (pelatai).!’Al
conceder que los libres pobres eran “dependientes” de los ricos y asi cuasi esclavos hasta
los tiempos de Solon, también Aristoteles estaba usando un lenguaje republicano capaz
de impugnar a las constituciones oligarquicas, aunque no estuviera dispuesto a aceptar
una democracia radical.

°Sobre los textos favorables a la democracia plebeya ateniense, especialmente la “Oracion Funebre” de
Pericles que recoge Tucidides, o los argumentos de Lysias y Aspasia, (Doménech 2004, 54 y ss).

10 Aristoteles, Constitucion de Atenas 11.2, citado por (Doménech 2004, 58). La traduccion que propone
Doménech para el término griego “pelatai” como dependientes no concuerda con la clasica de Loeb
Classical Library.
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No pocos de los criticos del renacimiento republicano contemporaneo recuerdan, no
sin razén, su pasado oligarquico, demodfobo, machista y anti-igualitario; pero hay otras
trayectorias republicanas -democraticas e igualitarias- como la democracia de pequefios
propietarios agrarios de Jefferson, o la democracia jacobina francesa. Por otro lado,
tampoco el modelo politico republicano antiguo es sélo el romano-ciceroniano, como
queda claro en las diatribas ciceronias en contra de las leyes agrarias. (De Officiis, I1).
Piénsese en la lex agraria de los hermanos Graco en la Roma republicana: pretendia
acabar con la oligarquia terrateniente romana (a la que consideraban una amenaza para la
supervivencia de la Republica), interfiriendo con medidas anti-alienatorias (prohibicion
de compra, venta o donacién) y con medidas anti-acumulatorias (impidiendo grandes
diferencias) en la propiedad de la tierra. En el texto citado, Ciceron recordaba a los
gobernantes que su primer deber era cuidar que cada uno tuviera (y conservara) lo suyo
(suum quisque teneat), que los propietarios no sufrieran privacion de su derecho de
propiedad a causa de politicas del estado, recordando justamente como ejemplo de tal
privacion (deminutio) a la politica ruinosa denominada lex agraria, que favorece “una
igual distribucion de la propiedad”. Cicerdén no podia imaginar una peor plaga, porque
tales leyes contradicen el principal propdésito por el que los hombres entran en la
asociacion civil, que no es otro que la preservacion de la propiedad privada (Ciceron
1989, 122).1

En sintesis, la tradicion republicana es muy antigua y diversa, siempre estuvo
escindida en dos versiones que -aun compartiendo algunas premisas metodoldgicas
comunes- extraian conclusiones politicas sustantivas disimiles: la democratica, que aspira
a la universalizacion de la libertad republicana y a la consiguiente inclusion ciudadana de
la mayoria pobre, e incluso en algunos momentos al gobierno de esa mayoria de pobres;
y la antidemocratica, que aspira a la exclusion de la vida civil y politica de quienes viven
por sus manos, y al monopolio del poder politico por parte de los propietarios ricos.
Entonces, en cualquiera de sus versiones, el republicanismo siempre consideré que la
libertad depende de las condiciones materiales; para decirlo con una feliz expresion de
David Casassas, la libertad tiene condiciones.!?

Algunos de los rasgos principales de esta tradicion, en sus dos variantes, son: que ser
libre es estar exento de pedir permiso a otros para vivir o0 existir socialmente; que quien
depende de otro particular para vivir, es arbitrariamente interferible por él, y por lo
mismo, no es libre. Dentro de las notas esenciales de la libertad republicana hay dos que
interesan especialmente para el tema presente trabajo: i) historicamente, el
republicanismo tejio un fuerte vinculo entre la libertad y las condiciones materiales de
una existencia social y politicamente garantizada. Y ii) el republicanismo democratico
(mas o menos radical) siempre puso su mirada en la mayor extension posible de la libertad

1Un texto interesante y muy bien documentado de las diferencias entre la tradicion republicana griega y
romana es Nelson (2004).

12 Casassas, D. (2018), Raventos, D. (2007). Para el tratamiento de la diferencia entre el liberalismo y el
republicanismo desde un punto de vista metodoldgico, distinto del sustantivo, Bertomeu, Doménech
(2005).
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republicana, y en el disefio de las instituciones sociales béasicas que permiten esa
extension, que no era otra que la universalizacion de la libertad no dominada.

Il1. La concepcion fiduciaria de la propiedad y de la soberania politica, y sus
consecuencias para la universalizacion de la libertad no dominada.

Para la concepcion fiduciaria del poder politico, los gobiernos y sus mandatorios solo
son un trustee, un fideicomisario del pueblo libre que es el fideicomitente, se trata de una
relacion asimétrica en la que el pueblo fideicomitente siempre puede romper de manera
unilateral su relacién con la autoridad fideicomisaria, con sélo manifestar que ha perdido
la confianza en ella.'® El soberano —el pueblo- es la fuente Gltima de la autoridad politica
y los gobiernos son sus agentes y, por tanto, no son los duefios de tal poder. Ahora bien,
para una concepcion republicano-fiduciaria de la soberania politica, sin duda alguna, la
meta es promover la libertad, impidiendo la dominacién por parte de los poderes publicos
y privados. Una de las principales notas propias de la concepcion republicana fiduciaria
del poder politico es que quien ejerce un dominiun sobre objetos rivales amparado en una
supuesta soberania absoluta sobre su propiedad, también tiene la capacidad de ejercer
imperium sobre otros seres humanos, de ahi que el republicanismo también abone una
concepcion fiduciaria de la propiedad en la que el principal es el soberano.*

Recordemos entonces, una vez mas, algunos de los rasgos que caracterizan a la libertad
republicana y que interesan especialmente en este trabajo, siguiendo algunas de las lineas
trazadas en el trabajo publicado en colaboracion con Domeénech (2005):

1) eslibre quien no depende de otro particular para vivir, lo que significa que
tiene una existencia social autbnoma y garantizada, esto es, tiene algun tipo de
propiedad que le permite subsistir bien, sin tener que pedir cotidianamente
permiso a otros;

I1) la repUblica estd obligada a interferir en el ambito de existencia social
privada de X, si eso lo capacita para disputar con éxito a la republica su derecho
a definir el bien pablico.

Estos dos rasgos vertebradores de la concepcion clasica republicana de la libertad,
tienen consecuencias para la concepcion fiduciaria de la propiedad. En una concepcién
fiduciaria y republicana del poder politico, no se trata s6lo de evitar interferencias
arbitrarias, de proteger al vulnerable o de prevenir males ex post; porque la republica tiene
el deber de promover activamente la no dominacion por parte de los poderes publicos y

13E] fideicomiso es una figura juridica cuyas raices etimoldgicas son; fides y commissus, eso es, fe o
confianza y encargo, comision o encomienda, s un encargo o0 una comisién de confianza.

14 La concepcidn republicana y fiduciaria de la soberania politica se asienta en una larga tradicién juridico-
politica, entre ellas la ciceroniana, que utiliza la figura juridica de la tutela. Huelga decir que en el mundo
moderno, el Locke maduro del Second Treatise abraz6é la causa radical de los Levellers ingleses
proponiendo una defensa de la soberania del pueblo en términos de una relacién fiduciaria entre principal-
agente. VVéase para este tema Mundé (2017), Pettit (1997), Evan Fox-Decent (2012), Benvenisti (2013).
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privados ex ante, en la medida en que tales poderes atenten -0 tengan la capacidad de
hacerlo- con los derechos constitutivos de todos, comenzando por el derecho basico a la
libertad, la capacidad de ser un individuo que goce de una existencia social autbnoma. En
este sentido que acabo de mencionar, una teoria republicana ofrece herramientas
normativas propias para pensar en una soberania politica fiduciaria con legitimidad para
regular los institutos juridicos de la propiedad privada y publica, cuando impidan la
universalizacion de la libertad no dominada.®®

El argumento central para pensar en una concepcion fiduciaria de la propiedad
adquirida, fundada en una idea de la libertad como no dominacién seria entonces, para
decirlo brevemente asi: i) La libertad no dominada (de todos) junto con las condiciones
materiales que la hacen posible -entre ellas el acceso a algun tipo de propiedad- son un
derecho constitutivo y la meta de una republica democratica, entonces ii) los gobiernos y
sus mandatarios, que son los agentes del soberano, tienen el deber de cuidar que las
apropiaciones privadas y/o publicas no resulten confiscatorias de la libertad no dominada
(de todos). 16

La propiedad privada, entonces, no seria ese derecho exclusivo y excluyente
(dominium) al uso y abuso de la cosa, que con frecuencia invocan juristas y politélogos
sin haberlo podido demostrar nunca mas que en idea. Es un derecho concedido por el
soberano -a través de sus agentes e instituciones politicas— en régimen de fideicomiso y
motivado por razones del bien comun.

Esta vision de la soberania politica y de la propiedad, compartiendo ambas esa
estructura relacional de Principal-Agente, y mediante el uso de una herramienta analitica
que proviene del derecho privado, presenta problemas propios y no prejuzga sobre el
rumbo politico que tomara una sociedad, a menos que, como ocurre con el republicanismo
democratico, el resultado siempre esté en funcion de garantizar de manera universal el
derecho inalienable a ser un sujeto independiente de la dominacion (sui iuris) y, por eso
mismo, propietario de si.

Vistas asi las cosas, toda la propiedad adquirida seria un fideicomiso que el soberano
-y sus mandatarios por delegacion- entregan a los privados en calidad de agentes
particulares para que lo administren de acuerdo a las pautas que le han sido fijadas. Y
dado que el soberano (el pueblo) estd formado por (o representa a) propietarios y no
propietarios, a grandes y pequefios propietarios, a magnates, pequefios comerciantes y

15Sobre el tema de la libertad republicana recomiendo el excelente trabajo de Doménech y Raventds (2009).

16 o interesante de esta interpretacion es que permite explicar la propiedad de una manera histdrica e
institucional distinta, muy cercana a la idea democratica constitucional de la funcién social de la propiedad,
una concepcion por asi llamarla socio-republicana de la propiedad cuya legitimidad depende del
cumplimiento de ciertas condiciones, entre ellas no solo que no abone la desigualdad social sino que
contribuya a mitigarla, mediante disefios institucionales acordes. Simon (1992). Para una excelente
reconstruccion histérica conceptual de la tradicion fiduciaria de la soberania politica utilizando algunos
conceptos centrales del derecho privado recomiendo el texto Purdy y Kimberly (2007). Recomiendo
también otro texto de Purdy (2007), en linea con nuestra hipdtesis de trabajo, que ofrece una reconstruccion
histérica de dos antecedentes jurisprudenciales de la paradoja juridica que intenta hacer compatibles los
cuerpos de los trabajadores asalariados entendidos como recursos y la necesidad de considerarlos como
personas legales.
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desposeidos; los gobiernos y sus mandatarios deben responder a las necesidades de todos;
y por eso mismo el disefio de la institucion social de la propiedad es una tarea desde todo
punto de vista politica y complejisima. Bien lo dice Laura Underkuffler, “se trata de un
juego de suma cero”, porque asignar derechos de propiedad sobre bienes rivales a unos,
siempre supone hacerlo a expensas de otros (2017, 329).

Cuando los gobiernos y sus mandatorios regulan la propiedad, deben hacerlo teniendo
en cuenta el interés de todos los miembros de esa comunidad y en vistas del bien comun.
Y recordemos ademas -con palabras de Cicerdn en este caso- que el bien comun (utilitatis
communiones es el término que utiliza Cicerdn) de una republica no significa meramente
una asociacion privada de individuos que se limitan a perseguir su propia conveniencia,
sino una asociacion de personas libres (es decir, con capacidad de realizar actos juridicos)
que estan de acuerdo con una nocidn de justicia y se asocian con miras al bien comun.’
Porque, asi como la autoridad politica sélo es un trustee del pueblo libre soberano, razon
por la cual -como toda relacion fiduciaria asimétrica de este tipo- el pueblo fideicomitente
puede romper unilateralmente en cualquier momento su relacion con solo manifestar su
pérdida de confianza en ella; asi también la apropiacion privada de la tierra y de los
recursos productivos no es sino un fideicomiso concedido por el comun -por la repdblica-
que puede ser usufructuado mientras se haga un buen uso conforme al interes publico. En
todas las constituciones politicas contemporaneas se habla de la “funcion social de la
propiedad privada”, todas ellas rinden tributo a esta ingeniosa solucion naturalista que
heredamos de Locke (Bertomeu 2006, 24-25).

Como se sabe muy bien, esta legitimacion de una posible injerencia de la republica en
la “soberania” del propietario cuenta con toda una tradicion que la impugna, de quienes
afirman enfaticamente que se trata de ambitos y de estructuras totalmente distintas que
no conviene confundir. Asi pensaba, por ejemplo, el baron de Montequieu cuando en su
texto clasico sobre El espiritu de las leyes enumer0 las distintas y multiples leyes que
gobiernan a los hombres y no deben confundirse ni solaparse, y entre ellas las del derecho
publico-politico y del derecho privado, ademas de las domésticas, naturales, del derecho
de gentes y otras. Cito uno de sus textos mas ilustrativos:

No deben juzgarse por los principios del derecho politico las cosas que dependen
de los (principios)del derecho civil.....Si las primeras aseguran la libertad, las
ultimas aseguran la propiedad....Y no conviene que las leyes de la libertad, o de
la ciudadania, deban decidir lo que corresponde a las leyes de la
propiedad....Decia Ciceron que las leyes agrarias eran funestas, porque la ciudad
solo estaba establecida para que cada cual conservara sus bienes...Sentemos,
pues, la maxima de que, tratandose del bien publico, éste no consiste nunca ni
puede consistir en que se prive de sus bienes a un particular, ni en que se le quite
la menor parte de ellos por una ley politica. Si llega el caso, debe seguirse
rigurosamente la ley civil, que es el paladin de la propiedad” (Montesquieu 1987,
333).

7 Sobre este punto, véase Bertomeu (2016).
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La distincion de Montesquieu entre las leyes de la libertad politica y las de la propiedad
y- su negativa a admitir que aun tratdndose del bien pablico puedan las leyes politicas
regular a la propiedad privada- es heredera de la distincion romana-ciceroniana entre el
dominium, la soberania completa del individuo sobre su propiedad, y el imperium, la
soberania del principe sobre los individuos. Esta posicion es, en muchos sentidos, un
supuesto compartido por el dogma liberal sefialado al comienzo, a saber, que los
gobiernos y sus mandatarios deben abstenerse de interferir en los derechos de propiedad
existentes.

Es indudable que al hablar de la soberania politica y de la propiedad se utilizan con
frecuencia de manera analdgica metaforas propietaristas confundentes e intercambiables:
“el soberano es el propietario del territorio” y “el propietario de la cosa es soberano en
relacion con su propiedad”. También es cierto que algunas definiciones del concepto de
propiedad -la blackstoniana claramente- caracterizan al propietario como un soberano
absoluto que tiene un derecho ilimitado a usar, abusar, destruir y excluir a todo el mundo
de su propiedad. Son metéaforas, admitamos, pero con un importante poder de
colonizacion de mentes dispuestas a fantasear con que el derecho de propiedad sélo es
una relacion del propietario soberano con la cosa que impone el deber de no interferencia
erga omnes. Sin embargo, y como argumenté entre otros Kant para rebatir tal tesis, eso
significaria “personificar” a las cosas imponiéndoles deberes, porque donde hay un
derecho hay un deber. El derecho de propiedad es un concepto relacional como lo es, en
general, el concepto de derechos, porque la existencia de un derecho significa la
correspondiente exigencia de un deber por parte de otros, y por eso mismo el derecho de
propiedad de cosas adquiridas siempre debe estar regulado por las leyes del derecho
publico politico, porque, y vuelvo a Kant, nadie puede imponer de manera unilateral
deberes a los demas y mucho menos exigir su cumplimiento.

Los derechos se ejercitan siempre frente a uno o varios individuos que, por €so mismo,
contraen deberes; y la capacidad de los propietarios privados de bienes rivales para
excluir a otros de su propiedad y de acumular propiedad, en muchos casos resulta
confiscatoria de la igual libertad de todos. Por eso mismo quien ejerce dominiun sobre
cosas amparado en una supuesta soberania absoluta sobre su propiedad, también goza de
la capacidad de ejercer imperium sobre otros seres humanos, pues la acumulacion de
derechos de propiedad sobre cosas externas rivales por parte de algunos, termina
ejerciendo una dominacion que es incompatible con la universalizacion de la libertad no
dominada.

Concluyo con una cita de un texto que escribié Antoni Doménech para un Programa
de investigacion radicado y vigente en la Universidad de Barcelona, que hemos heredado
y asumido en conjunto luego de su temprana muerte:

“En el ordenamiento constitucional democratico moderno, no solo la libertad
politica tiene una estructura fideicomisaria; también la regulacion de la
propiedad y la apropiacién de los recursos y los activos de una sociedad tiene
una estructura fideicomisaria muy precisa: la propiedad Gltima es siempre
publica, y lo que llamamos corrientemente derechos de “propiedad privada”,
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lejos de ser un derecho a la apropiacion absoluta, exclusiva y excluyente, es un
derecho de apropiacion privada concedido por el soberano -a través de sus
agentes politicos— en régimen de fideicomiso motivado por razones de utilidad
publica... Nosotros sostenemos, asi pues, que ésa es la mejor interpretacion
historico-institucional, filoséfica y juridica posible de la idea constitucional
democratica de la “funcion social de la propiedad”8

El Proyecto esta vigente, sus compafieros, discipulos y colegas de ambos lados del
Atlantico nos hemos propuesto continuar con su valiosisimo legado.
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1. Introduccién

El escrito presentado a continuacion es el resultado de una serie de preguntas surgidas
en torno a la definicion de republicanismo y de su vigencia como tradicién, preguntas que
fueron tomando forma a partir de diversos intercambios, orales, escritos, familiares,
coloquiales y académicos. Estas preguntas se agolparon concretamente en torno a la
cuestion del carécter practico de las teorias politicas republicanas, segin el cual
Domenech y Bertomeu, por ejemplo, caracterizan a la vieja tradicion republicana politica
en La crisis del rawlsismo metodoldgico (Notas sobre método y sustancia normativa en
el debate republicano). Este articulo me result6 revelador para ensayar una relectura de
algunas obras centrales del pensamiento de J. J. Rousseau en una clave republicana; esto
mismo supone, entre otras cosas, usar la teoria para desnaturalizar la desigualdad
imperante en la época del fildsofo suizo y, ahora, para transformar un estado de cosas
injusto y construir instituciones que garanticen la libertad de todos.

La relacion de Rousseau con la tradicion republicana es vasta y adopta distintos
carices.’Es factible considerar a Rousseau como un pensador republicano; sin embargo,
si se tiene en cuenta la suposicion anterior, ¢podria considerarse que su teoria refleja o
incide en la realidad politica de su tiempo? Frente a esta posibilidad, el presente estudio
estd situado en la busqueda de los alcances practicos de la teoria rousseauniana,
intentando demostrar como escapa a dicha irrelevancia o indiferencia hacia los problemas
éticos, morales, econdmicos y politicos de su propio tiempo y circunstancias.

Durante esta busqueda me intereso el contraste entre dos escenarios que en mi opinion
evocan esta cuestion. Ambos se encuentran relacionados con el fuego, y aunque aqui tan
solo valen a la manera de una ejemplificacion o de una figuracidn meramente estética y
no argumentativa, intuyo que de hecho condensan dos respuestas problematicamente
divergentes a la pregunta acerca del caracter practico de la teoria del filosofo. El primero
de estos escenarios esta situado en el mismo afio de la publicacion del Contrato Social y

1Este trabajo se realizd en el marco de la Beca de Perfeccionamiento del Proyecto de investigacion “La
experiencia estética mas alla del arte: entre afectividad y moralidad” (04/H179), Departamento de Filosofia,
Facultad Humanidades, Universidad Nacional del Comahue.

2 La produccion académica disponible en torno a la relacion de Rousseau con el republicanismo es muy
diversa en sus enfoques. Aqui solo ofrezco ejemplos de algunos: para una lectura de la obra de Rousseau
en un sentido republicano demacrata, cfr., (Carracedo, 2000); para un andlisis de la relaciéon de Rousseau
con el republicanismo antiguo (Roma y Esparta) y el moderno, cfr. (Blanco, 2009); para al menos
introducirse en el debate en torno a si el filésofo de Ginebra es liberal o republicano, cfr. (Medina, 2007).
La literatura se hace mas abarcativa todavia si se hace foco en la recepcidn critica del filésofo en tematicas
que son propias del espectro republicano, como ser las reflexiones en torno a la ciudadania, la educacion,
la desigualdad econdmica, el derecho constitucional, el gobierno o la ley.
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Emilio en Ginebra, en 1762, momento en el que se puede encontrar la quema y censura
de estas obras. asi como a un Rousseau perseguido, difamado y que se defiende
publicamente. El segundo escenario ofrece una escena bucdlica, y es propuesto por
Raymond Trousson (1979), para quien la obra de Rousseau no escapa a la observacion
que se hace al utopismo de ser literatura fantastica, que “proponia la revolucién en el
rinconcito del fuego y colmaba las aspiraciones nostalgicas a la ciudad perfecta sin
comprometer al burgués en otras aventuras que las del espiritu” (Trousson, 1979: 162).

La invocacion de estas dos imagenes o0 escenarios, asi como el presente estudio,
representan tan solo un acercamiento general para comenzar a pensar esta problematica,
al modo del reconocimiento de un terreno desconocido. EIl principal objetivo es el de
sentar las primeras directrices y aristas de un marco teorico para estudiar mas a fondo la
posibilidad de que la teoria de Rousseau tenga la pretension de zanjar definitivamente la
distancia entre el estudio tedrico y la potencialidad politica de transformacion de la
realidad de una teoria. Esta posibilidad seré recuperada en las conclusiones, junto a las
preguntas que vayan surgiendo en el desarrollo pormenorizado de estas cuestiones
presentadas a continuacion.

2. Lavieja tradicion republicana politica

Un modo posible de tratar este tema lo podemos encontrar en la siguiente cita de
Ovejero, Marti y Gargarella: “el republicanismo es, antes que nada, una tradicion politica”
en cuyos postulados destaca un férreo compromiso institucional y el &nimo de traducir
los principios tedricos en propuestas concretas; ello, aunque los autores difieran en el
modo y en los medios de dicha concrecion. A pesar de esto, destaca entre los autores y
las teorias republicanas “su vocacion de materializarse socialmente a través de cambios
institucionales” (Ovejero, Marti, Gargarella, 2004,31).

En un sentido parecido, el estudio aludido de Doménech y Bertomeu caracteriza al
republicanismo clasico no solo en sus temas o en el corpus de conceptos sustantivos que
lo definen, como ser el cultivo de la virtud ciudadana por parte del estado, educacion
publica, o mecanismos de deliberacion politica, la regulacion de los mercados o la gestion
de la propiedad privada y colectiva -por mencionar algunos- sino que es un afan de
concrecion de las teorias lo que definiria un estilo republicano (Bertomeu, Domenech,
2005, 53). De esta manera, quedan descartadas como teorias republicanas todas aquellas
que no logran escapar del plano de la idealidad.

Puede ser importante hacer algunos sefialamientos acerca del modo en que se sitta la
teoria republicana, para lo cual reparo en una cita de Doménech, quien ubica a Rousseau
en una linea de pensadores que han arraigado sus teorias en el reconocimiento de sus
circunstancias historicas y econdémicas. Domeénech afirma en Eclipse de la fraternidad:
una revision republicana de la tradicion socialista, que:

todos los republicanos, de derecha o de izquierda, desde Aristoteles o Pericles y
Cicer6n o Catilina hasta los conventuales franceses y los Founders
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norteamericanos, pasando por Maquiavelo, Montesquieu, Harrington, Adam
Smith y Rousseau han partido siempre de la descripcion de una sociedad civil
pugnazmente escindida en clases o grupos de intereses materialmente arraigados
e histéricamente cristalizados, siendo sus diferentes proyectos normativos otros
tantos intentos de componer y ajustar -0 yugular o excluir algunos de- esos
intereses (Domenech 2004, 53).

En un sentido complementario y convergente podemos agregar que la tradicion
republicana no se mueve en el plano de las teorias ideales, por lo cual lo que resulta
esencial para los republicanismos normativos es el problema de las motivaciones
(plurales) de los agentes -de ahi su particular devocion a la cuestidn de la virtud-, asi como
sus programas intelectuales de disefio institucional. Problema fundamental de esa
tradicion: dadas las motivaciones plurales de los agentes, como disefiar las mejores
instituciones sociales (incluidas las instituciones basicas que influyen causalmente en la
distribucion de la propiedad de y el acceso a los medios de existencia social) (Bertomeu,
Domeénech, 2005, 66).

Como intentaré mostrar a continuacion, todos estos elementos, presentes en el debate
en torno a la vigencia de la doctrina politica republicana, se pueden encontrar en las
reflexiones rousseaunianas. La pregunta concreta que me hago, como lector de Rousseau,
es: ¢podria decirse que la produccion teorica del filésofo es republicana en el sentido
antes descripto? Considero que actualmente Rousseau es un autor arrinconado en el
ambito académico, donde su impacto politico se ve innegablemente deslucido. Por otro
lado, la convivencia en su produccion escrita de un registro teérico o académico y el de
uno que invita a la reflexion tedrica de la accion politica, asi como la presencia de
elementos sustantivamente republicanos en dichas postulaciones teéricas, justifican una
indagacion mas detallada de su relacién con el cuadro conceptual republicano aqui
esbozado.

3. Consideraciones acerca de la teoria politica de Rousseau

¢Es la teoria de Rousseau teodrica y politicamente republicana? La respuesta provisoria
es que si, que lo es. Ante todo, porque hay una reflexion del autor sobre dichos términos,
y porque esta reflexion tiene un correlato practico y sustantivo con la tradicion
republicana clasica. Esto se manifiesta al modo de un compromiso civico, de una asuncion
de las consecuencias éticas, politicas y legales de los principios tedricos que se postulan.

Aunque el término “republica” es utilizado a menudo por Rousseau, no suele estar
acompariado de una definicion o de una preocupacion acerca del ser republicano. Es en
Contrato social (en adelante CS) donde se ofrece una definicion méas concreta:

Llamo, por tanto, Republica, a todo Estado regido por leyes, bajo la forma de
administracion que sea; porque solo entonces gobierna el interés publico, y la
cosa publica es algo. Todo gobierno legitimo es republicano (Rousseau, 2000a,
62).
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Esta definicion, mucho mas amplia que la propuesta inicialmente aqui, requiere de la
distincion entre soberania y gobierno, con la aclaracion del caracter subsidiario que tiene
el ultimo respecto del soberano, el Unico exponente y garante del interés comun. Toda la
maquinaria institucional que despliega el CS, apunta a la construccion de una republica,
0, en otros términos, responde a la necesidad que siente Rousseau de averiguar si en el
orden civil puede haber alguna regla de administracion legitima y segura tomando a los
hombres como son, y a las leyes tal como debieran ser (Rousseau, 2000a, 25).

Esta preocupacién, con la que inicia Rousseau el Contrato social en 1762, habria sido
gestada muchos afios antes, en un proyecto al cual el ginebrino se habria aplicado durante
20 afios aproximadamente durante su estancia como secretario del embajador francés en
Venecia, entre septiembre de 1743 y agosto de 1744.Carracedo refiere el anhelo de
Rousseau de crear una obra magna, “sello de su reputacion”, titulada “Institutions
politiques”, que conformaria un tratado politico al estilo Hobbes o Groccio acerca de
“cual es el tipo de gobierno mas apropiado para formar el pueblo mas virtuoso, el mas
instruido, el mas sabio, el mejor en toda la extension del término™ (Carracedo, 2000,
245).Carracedo incluye o subsume en este programa politico de largo aliento -programa
bocetado y fragmentario- a practicamente todas las producciones de Rousseau publicadas
durante la década de 1750: el Discurso sobre las ciencias y las artes, el Discurso sobre
el origen y los fundamentos de la desigualdad, la Lettre a D"Alembert, el articulo
Economia Politica de la Encyclopédie, La Nueva Heloisa, Contrato Social y Emilio,
ademas de su epistolario y sus anotaciones personales.®

Destaco una apreciacion que hace Carracedo, y es que en Rousseau la cuestion del
disefio institucional estd vinculada con la reformulacion de los fundamentos de las
instituciones mismas. Hay aqui también una reflexion sobre el carécter contingente de la
sociedad civil —y por tanto del despotismo y la desigualdad civil-, principalmente en el
Discurso sobre el origen y los fundamentos de la desigualdad entre los hombres. No
obstante, el argumento del discurso sobre el origen de la desigualdad da luz a una terrible
verdad para Rousseau: el hecho de que la naturaleza humana pueda cambiar significa que
el hombre esta librado a su propia suerte y habilidad, para bien y para mal. Esta bivalencia
se ve reflejada en el ensayo sobre economia politica publicado en la Enciclopedia el afio
siguiente, en donde Rousseau, sorpresivamente, hace un elogio de la ley luego de que la
haya denominado en el discurso de 1754 como el producto de un engafio meditado por
parte de los ricos para asegurar el derecho de propiedad privada. En cambio, en 1755
Rousseau ofrece otra lectura: ¢;como explicar este viraje en la valoracion de la ley y el
gobierno? En 1762 esta hipotesis se profundiza hasta alcanzar un plano antropoldgico:

Quien se atreve con la empresa de instituir un pueblo debe sentirse en
condiciones de cambiar, por asi decir, la naturaleza humana; de transformar cada

3A estas consideraciones que hace Carracedo sobre la datacion de las Institutions Politiques ha de agregarse
la consideracion de Bernardi y Bensaude-Vincent, en torno a los escritos “Institutions chimies”: se trata de
estudios de juventud de Rousseau, durante las décadas de 1730 hasta 1750, que también tienen tonos
politicos y que aqui no son referidos o analizados. Cfr. Bensaude-Vincent, Bernardi, 1999.
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individuo, que por si mismo es un todo perfecto y solitario, en parte de un todo
mayor (Rousseau, 20003, 64).

A ello también apuntan las instituciones en Emilio, o de la educacién: ahi la tarea del
educador sera la de formar un sujeto capaz de convertirse en ciudadano, lo cual requiere
de una labor minuciosa, alejada del ruido y el esplendor de la ciudad, que cautiva el amor
propio de los individuos. Para convertir a Emilio en ciudadano, el educador dispondra de
medios y estrategias para que el alumno aprenda a no estimarse por sobre los demas, ni
reproduzca asi la matriz individualista del despotismo:

todos estos medios por los que asi saco a mi alumno de si mismo siempre tienen,
sin embargo, relacién directa con él, puesto que no sélo deriva de ellos un goce
interior, sino que, haciéndole bienhechor en provecho ajeno, trabajo en su propia
instruccion (Rousseau 2010, 376).

Emilio ha de ser criado cuerdo para que viva en una sociedad de locos; para ello, su
maestro debera apartarlo, conducirlo, moderarlo, contenerlo y (de)formar su espiritu, para
que las instituciones habidas, espurias, no lo arrastren o deformen bajo su propia
tendencia al egoismo, la competitividad y la insensibilidad (Rousseau, 2008)*. Me
interesa sobre todo destacar aqui que la cuestién de la comprensién histérica e
institucional de las circunstancias de la justicia y de los gobiernos en general en Rousseau
debe vincularse con la “cuestién Ginebra”, ciudad natal del filésofo, y siempre presente
en su teoria.®> La relacion con la republica de Ginebra y el modo en que es tratado en su
obra, dan cuenta de que las circunstancias histdricas y coyunturales determinaron —en
gran medida de manera consciente- la produccion del fildsofo.

A continuacion, analizaré con un poco mas de detenimiento el periodo que va de 1757
a 1763, donde Rousseau tematiza los elementos concretos y abstractos en su propia teoria.
Consideraré aqui dos obras que contribuyen a retratar el Contrato Social: el borrador del
Contrato, que es denominado Manuscrito de Ginebra y Cartas escritas desde la montafia,
en donde el filésofo elabora una auto defensa frente a las acusaciones de las que fueron
objeto sus escritos Emilio y Contrato Social.

“Esta posicion reconfiguradora de las instituciones politicas de Rousseau esta trabajada en Carracedo con
detalle (Carracedo 2000). Segun la interpretacion del autor, Rousseau formaria parte de la corriente
republicana demdcrata en estos gestos, que son los mismos en los cuales Bertomeu y Domenech encuentran
el republicanismo democratico: “Al revés del rawlsismo metodologico, la justicia distributiva no es un fin
en si mismo, sino un medio instrumental para afianzar una determinada extension social de la libertad
republicana (y en el caso del republicanismo democratico, para afianzar la libertad republicana
universalmente, dandole la maxima extension social por la via de reconfigurar las viejas instituciones
causalmente responsables de que el grueso de los humanos tenga que pedir cotidianamente permiso a
terceros para sobrevivir” (Bertomeu, Doménech, 2005, 66).

SUn andlisis de interés acerca de la “cuestion Ginebra” en Rousseau se puede hallar en Lavié, C. M. (2016),
“;Como Ginebra? Observaciones sobre la delimitacion del contexto ilocucionario rousseauniano”, Actas
del Tercer Simposio de Filosofia Moderna, Rosario, 2015.
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4. La mecanica del contrato social en el Manuscrito de Ginebra y en Cartas escritas
desde la Montafia

Mientras que en afios anteriores Rousseau se habia mostrado de manera controversial
en la escena publica, sobre todo en la parisina, estos afios que van del ‘57 al ‘63 dan
cuenta de una irrupcién mucho mas acentuada en la esfera politica. Asi lo atestigua el
intercambio epistolar del autor, y la reaccién politica y clerical de Paris, Ginebra y La
Haya ante la publicacion de los escritos aludidos, que culmina con su censura 'y su quema,
asi como con el autoexilio de Rousseau en Neuchatel.®Como se refirio, el siguiente
apartado analiza dos producciones escritas pertenecientes a este breve periodo, en donde
Rousseau da cuenta de una preocupacion por las circunstancias que envuelven la
produccion del Contrato Social.’

A los fines de brindar un pardmetro de acercamiento a esta obra en la cual abundan los
debates, inscribimos el presente andlisis en la busqueda de una dimension préctica en una
teoria politica®. Considero que para ello es indispensable analizar la produccion
filosofico-politica de Rousseau en su contexto, a partir de lo cual se habilita una mejor
comprension de problemas complejos como son, en este caso, la articulacion entre su
caracter abstracto y sus implicancias politicas efectivas. Considero, segln esto, que en el
manuscrito del Contrato Social y en la defensa que hace el autor frente a los sindicos del
Pequefio Consejo de Ginebra en sus cartas, se encuentran claves de reflexion que deben
ser pensadas de manera conjunta con las publicadas en la version definitiva.

Mientras que en 1762 el Petit Conseil, bajo la influencia del Procurador General
Tronchin, condena el Contrato Social y Emilio como obras “temerarias, escandalosas,
impias, tendientes a destruir la religion cristiana y todos los gobiernos” por lo cual debian
ser “laceradas y quemadas” (Andujar, 2008), en 1970, Althusser reduce el Contrato
Social a un escrito desfasado (que incurre en un desplazamiento de las problematicas
politicas subyacentes y en una fuga hacia lo literario) e ideoldgicamente sesgado: incapaz

6También data de estos afios la ruptura definitiva con los enciclopedistas (Carta a D*Alembert, que disputa
las posiciones del director de I"Encyclopedie acerca de un teatro en Ginebra; o la virulencia de Voltaire en
Sentiments des citoyens (1763), en respuesta a las misivas de la montafia de Rousseau, dan cuenta de esto.
Trousson (1995) detalla las circunstancias historicas de estas querellas, que se dirimian a través de cartas
publicas, vicisitudes de las cuales Rousseau también deja constancia en sus escritos autobiogréaficos.
"Aunque aca me centraré en la contextualizacion del texto del CS, valdria una -a los fines de demostrar el
punto- también para con Emilio, o de la educacidn, ensayo que representa una continuidad con el CS, en
cuanto sienta las bases pedagdgicas de una ciudadania que es capaz de pactar de manera reciproca, es decir,
es capaz de querer el bien comdn. No obstante, este analisis excede el presente texto. Para un estudio del
contexto de produccion de Emilio cfr., Armifio (2008), Estudio introductorio.

8Encuentro bien resumida la cuestion acerca de la diversidad y reiteratividad de los debates académicos en
torno al Contrato Social en las siguientes lineas de Gardy Augusto Bolivar Espinoza y Oscar Cuéllar
Saavedra (2008): “En efecto, la mayoria de ellos se ha centrado en unos cuantos temas: la posicion y
significado de su obra en el campo de la teoria del contrato social (por gj. Terrel, 2001; Riley, 1999; Sabine,
1990); la congruencia entre el Contrato social y otros escritos del autor (por €j., Riley, 1999; Derathé, 1997;
Bloom, 1993; Rubio Carracedo, 1990); y la coherencia interna del propio Contrato (por. €j., Riley, 1999;
1970; mas recientemente, en relacién con sus ideas econdmicas, ver Valenzuela, 2006 y 2003). En cuanto
a su significado para el futuro, si bien en general esta obra ha sido considerada como la justificacion y
defensa de la repiblica democrética, algunos, por el contrario, la han visto como una fuente del totalitarismo
del siglo XX (por €j., Talmon, 1955)”.
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de lidiar con las contradicciones internas de este velamiento (Trujillo, 2017).° Encuentro
que Raymond Trousson resume bastante poéticamente esta perspectiva: la obra de
Rousseau no escapa a la observaciéon que se hace al utopismo de ser “literatura de
imaginacion que aportaba un extrafiamiento facil, proponia la revolucion en el rinconcito
del fuego y colmaba las aspiraciones nostalgicas a la ciudad perfecta sin comprometer al
burgués en otras aventuras que las del espiritu”.l® ;Como explicar dos lecturas tan
opuestas de un mismo escrito? La operatividad o la inminencia practica de los postulados
del Contrato Social son evidentes a la luz de la reaccion Tronchin, mas resulta imposible
desde la dptica de Althusser.

En Cartas escritas desde la montafia esta cuestién es abordada por Rousseau de
manera explicita: sus instituciones politicas estan inspiradas en Ginebra, en cuanto a que
aspiran a ser como alguna vez fueron esas instituciones, y en cuanto a que apuntarian
también a resolver sus problemas, su degradacién o corrupcion. Andudjar entiende que
“Ginebra constituye el lugar donde la Razén se encuentra con la Historia; su pasado
republicano es su propia legitimidad para el avenir: y ello sin necesidad de acudir a
elementos trascendentes o a la convencion de un pacto social” (Andujar, 2008). En Carta
VI, puede leerse:

Asi pues, me he servido de vuestra Constitucion, a la que consideraba bella,
como modelo de las instituciones politicas, y ofreciéndoos de ejemplo en
Europa, lejos de aspirar a destruiros exponia los medios de preservaros (...)
¢Como podia ser mi proposito subvertir todos los gobiernos poniendo como
principios todos los del vuestro? El solo hecho destruye la acusacion. Existiendo
el gobierno que me servia de modelo dificilmente podia tender a destruir todos
los existentes. jAh, Sefior, dad por seguro que de haberme limitado a idear un
sistema no se hubieran hecho sentir! Se hubieran contentado con relegar el
Contrato Social con la Republica de Platon, la Utopia y los Severambos al pais
de las quimeras. Pero yo pintaba un objeto existente, y se queria que este objeto
cambiase la cara (Rousseau, 2008: pp. 143-144).1!

Sin embargo, unas lineas mas abajo, en defensa de la libertad de expresion, Rousseau
acude al caracter expresamente abstracto del Contrato Social, a partir de lo cual discierne
la esfera de incumbencias del Estado respecto de los razonamientos que ocupan su obra.

Trujillo (2017) comenta que en 1972 Althusser presenta una lectura distinta - de la ficcion- en la filosofia
politica de Rousseau. Thomaz Kawauche, analiza una linea critica que considera al caracter improductivo
del CS. Segun esta, el Estado y las instituciones rousseaunianas son irrealizables. Kawauche sefiala que
para Althusser resulta problemética en el Discurso sobre la desigualdad la ausencia de “hechos historicos
concretos”: “Althusser se refereao segundo Discurso como uma “histéria conceitual” fundada ndo em fatos,
mas em “‘conceitos abstratos” (Kawauche, 2013: 179), lo cual haria de la conjetura rousseauniana una
abstraccion sin consecuencias reales; por el contrario, seria ella misma una consecuencia residual de los
problemas histdricos concretos.

OPor contrapartida, para Trousson, que considera que Rousseau forma parte de la corriente de la literatura
utopista, cabria preguntarse si quiza no podriamos encontrar en la produccion utdpica del siglo XVIII los
“origenes intelectuales de 1789 (Trousson, 1979, 174).

" Andujar refiere un comentario de Candaux (Introduction et notes, 1954), de que las CdM, a pesar de haber
sido escritas en respuesta a las Lettres de la campigne del Procurador General Tronchin, estan dirigidas a
un “destinatario ficticio, aunque claramente definido: se trata de un miembro de la Burguesia ginebrina,
ajeno a las gestiones realizadas por los representantes ante el Pequefio Consejo; no de un adversario, sino
de un sujeto al que se ha de convencer y mover a la accion” (Andujar 2008, 50).
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Los representantes han afirmado con toda justicia que mi libro, en el que me
mantengo en la tesis general, al no atacar al gobierno de Ginebra y al haberse
imprimido fuera del territorio, no puede mas que ser elencado entre aquellos que
tratan de derecho natural y politico, sobre los que las leyes no conceden al
Consejo ningun poder, y que siempre se han vendido publicamente en la ciudad
independientemente de los principios y de las ideas que en ellos se defiendan.
No soy el Unico que discutiendo en abstracto sobre cuestiones politicas las haya
tratado con cierta audacia. No todos lo hacen, pero todos tienen derecho a
hacerlo; muchos se valen del mismo, pero yo soy el unico castigado por ello
(Rousseau, 2008, pp. 145-146).1

Mientras que en estas epistolas Rousseau parece inclinarse por un posicionamiento
ambiguo respecto de la operatividad de los principios del Contrato Social, la cuestion
adopta otros matices en Manuscrito de Ginebra, texto que representa un debate en si
mismo por diversos motivos. En principio no hay acuerdo en la critica respecto de la
datacion (a la fecha de su redaccion) y la identificacion de la obra (habida cuenta de que
habria registros de mas de un borrador del CS en circulacion), tal como apunta Waksman
(2005, 519). A estas vicisitudes se suman los debates en torno al andlisis comparativo,
conceptual e historiografico, entre el manuscrito y su version definitiva; estos debates
abarcan tematicas diversas, como ser el orden en la exposicion de los temas de ambas
obras, la continuidad conceptual entre las mismas o bien, acerca de los motivos para la
supresion del capitulo 11 sobre el origen de la sociedad general, son algunos de los temas
que conforman dichos debates.*3

En principio es preciso destacar que entre los posibles titulos que Rousseau ensaya
para el CS se encuentra el de “Contrato Social o ensayo la forma de la republica”.
Waksman refiere que segin Derathé, Rousseau habria pasado por otros subtitulos antes
de llegar a ese: “Ensayo sobre la constitucion del Estado”; “(...) sobre la formacién del
cuerpo politico™; y “(...) sobre la formacion del Estado”. Destaco acd, de acuerdo con
Waksman, que lo que busca significar el subtitulado es, en sus palabras, “dar forma,
constituir un todo de aquello que esta separado, aunque circunstancialmente el acto de
darle forma a algo que no la tiene” (Waksman 2004, 526), lo cual inscribe la tarea del
Manuscrito, tanto como la del Contrato, en el orden del disefio institucional.

Waksman hace aqui un tratamiento explicito de los elementos abstractos y concretos
del manuscrito del CS (2004, 529), lo cual supone una reflexion acerca de las implicancias
practicas de la teoria. Mientras que autores como Vaughan y Goldsmichdt interpretan el
CS de manera tal que es posible transitar desde el orden de los principios al orden de lo
factico en la teoria, lecturas como la de Rubio Carracedo o Espinoza y Saavedra permiten
pensar la obra desde un punto de vista metodolégico y republicano, lo cual se encontraria

2Rousseau refiere a continuacion brevemente los casos de Algernon Sidney, Althusius, Locke,
Montesquieu y Saint-Pierre respecto a la recepcion politica de sus escritos respectivamente (Rousseau,
2008, 147).

BAdemas del estudio preliminar de Waksman, consulté Carracedo (2000) para un andlisis de Manuscrito
de Ginebra. Ambos autores aluden como referencias principales sobre la cuestion a los estudios de Derathé
(1996) y Vaughan (1962). En cuanto a la polémica supresion del capitulo 11, Waksman refiere los estudios
de Windenberger (1899) y Goldschmidt (1983).
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en linea con la hipotesis de la presente investigacion. No obstante, acuerdo con las
reservas de Waksman: “parece dificil sostener que [Rousseau] abandone en algin
momento el plano del fundamento” (2004, 532).

¢ Es posible sostener que hay un deliberado posicionamiento de Rousseau en el terreno
de lo abstracto? ¢ Significa esto una anulacion de la posibilidad de postular que su filosofia
politica es eminentemente practica? Me interesa aludir al respecto una acusacion
frecuente de Rousseau contra los fildsofos y contra la abstraccion en general. A lo largo
de todo el periodo estudiado, el autor ginebrino advierte continuamente contra el ejercicio
de la abstraccion, lo cual encuentra relacionado con un refinamiento del gusto y una
complejizacion del pensamiento que insensibiliza al hombre ilustrado en desmedro de sus
ciudadanos y su entorno, volviéndolo desconfiado y oportunista.

Considero que es preciso complementar esta lectura con aquella otra que emerge en el
Rousseau que disefia, que reconfigura las instituciones que cayeron a manos del
despotismo, y que encuentra que la abstraccion es una cualidad tardia en el ser humano,
para la cual debe ser debidamente instruido a través de un desarrollo progresivo de las
facultades, que transcurre de lo concreto a lo abstracto y que se encuentra detalladamente
articulado en Emilio (el alumno accede a la vivencia y a la comprension de las leyes
humanas cuando comienza su adultez). Algunos autores han tematizado una diversidad
de registros narrativos en la produccién filoséfica de Rousseau, y sugieren que es
estratégica o retorica, y que seria esgrimida por Rousseau para generar distintos efectos,
0 bien dirigirse a distintos lectores (Romero 2012); (Marks 2005). Este anélisis,
interesante en si mismo, cobra mayor relevancia si es contemplado a la luz de la distincion
entre un lenguaje sencillo, concreto, del vulgo, y otro complejo, refinado y abstracto, el
de los philosophes.!*

Por otro lado, la ley pertenece en CS al dominio de lo general: aunque las pasiones
puedan modificar nuestras disposiciones hacia la ley, su letra, su comprension, son
posibles por las operaciones del intelecto. Desde esta Optica, la misma que situa al CS en
el plano del derecho politico o constitucional, el CS quizas deberia comprenderse como
un escrito necesaria y deliberadamente abstracto, un escrito de tiempos de paz; la
contribucion de un servidor — un ciudadano- a la morigeracion de las iniquidades de su
tiempo y de las del porvenir.

La pregunta que quisiera plantear es ¢a quién esta dirigido, en definitiva, el CS? (A
quién deberia ir dirigido? ¢Qué significa la prevalencia de lo abstracto en un tratado que
busca instituir el gobierno de un pueblo soberano que, debido a su autoengafio, ha
devenido en un vulgo ciego, incapaz de abstraccion? Valga a este respecto dejarle la
ultima palabra al filosofo, relativa a lo que podria considerarse como una division de
tareas en el plano de la construccion de la soberania:

quizas estariamos mas de acuerdo, quizas las mejores relaciones del Cuerpo
social habrian sido establecidas con mayor claridad, si se hubiera comenzado por
determinar mejor su naturaleza. Es lo que he intentado en este escrito. Por tanto,

14Cfr. Rousseau, 2000a, 130-131.
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no se trata aqui de la administracion de ese Cuerpo, sino de su constituciéon; lo
hago vivir, no actuar. Describo sus resortes y sus piezas, los acomodo en su
lugar. Pongo la maquina en condiciones de andar. Otros mas sabios ordenaran
sus movimientos. (Rousseau 2004, 550).

4. Conclusiones

Lo plasmado en el siguiente escrito fueron las reflexiones y la investigacion que fueron
inspiradas por la cuestion republicana, con especial énfasis en el caracter operativo de
cierta tradicion clasica, y en como Rousseau se encuentra posicionado en dicho marco.
Frente a la minuciosa definicion que hacen Bertomeu y Domenech —por ejemplo- del
estilo y los rasgos especificos de la vieja tradicion republicana politica, procuré asociar
dichos elementos con los habidos en unos pocos comentaristas contemporaneos, asi como
con algunas obras centrales del filésofo. En un segundo momento hice especial énfasis
en el periodo y los acontecimientos en torno al Contrato Social, obra que aqui consideré
pertinente a la lectura republicana aludida, y para ello sefialé que debe ser contextualizada,
conceptual, historica y politicamente.

Como intenté mostrar en este trabajo es posible pensar la obra de J.J Rousseau como
un intento por derribar el bastion de la abstraccion que se erige entre las disputas tedricas
y las posibilidades précticas de las mismas. Hay en Rousseau un tratamiento consciente
y explicito de lo abstracto y de lo concreto: esto lo pudimos sefialar con detenimiento en
la autodefensa que Rousseau hace de sus textos en Cartas escritas desde la montafa; pero
también esta presente en el tratamiento de las ideas en el boceto del texto, en donde
Rousseau procura ordenar la exposicion de sus ideas en funcion de la fundamentacion del
pacto y la recepcion historica y critica de su escrito.

A mi entender la censura y la quema del Contrato Social, Emilio y Cartas escritas
desde la montafia en Paris, La Haya y Ginebra dan cuenta del caracter ineludiblemente
circunstancial de estos escritos, en el sentido en que tematizan y problematizan puntos
politicamente sensibles de su propio momento y lugares. Toda la produccion del periodo
estudiado puede pensarse como un intento por resolver el mal que aqueja a sus
contemporaneos, la falta de sensibilidad y empatia, el predominio de las apariencias por
sobre la autenticidad, la desigualdad civil, la opulencia, la pérdida del buen gusto y del
talante civico propicio a la justicia y la felicidad. Esta misma incidencia politica de su
produccion teorica se percibe en la vehemencia con que Voltaire retrata a Rousseau en
Sentiment des citoyens, epistola publica en la que responde a las Cartas escritas desde la
montafia de Rousseau, no ya desde el orden de los conceptos, sino con ataques personales
del orden de la difamacion: Rousseau es segun Voltaire un demente, un sedicioso y un vil
conspirador: «ilfaut lui apprendre que, si onchéatie légerement un romancierimpie,
onpunitcapitalement un vil séditieux».®Los sucesos de persecucion politica aqui narrados

15La cita completa, con la cual Voltaire concluye la misiva, dice: “Veut-il renverser notre constitution en la
défigurant, comme il veut renverser le christianisme, dont il ose faire profession. Il suffit d'avertir que la
ville qu'il veut troubler, le désavoue avec horreur. S'il a cru que nous tirerions I'épée pour le romand Emile,
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repercutirdn en la personalidad de Rousseau, quien se vuelve un personaje errante y
solitario; el periodo que comienza donde este trabajo concluye inaugura asi las
producciones autobiograficas del autor.

Algunas interpretaciones consideran la produccién autobiografica de Rousseau como
un intento por darle coherencia a sus instituciones politicas, a partir de una reapropiacion
retrospectiva por parte del autor, en cuya lectura se podria comprender un ejercicio
filoséfico y politico complementario al disefio institucional que caracteriza los escritos
del periodo aqui trabajado (Sierra-Arizmendiarrieta, 2017).1°A mi parecer, puede
plantearse que hay no solo un afan de disefio institucional en la obra de Rousseau sino
que efectivamente hay un programa politico, teérico y con motivaciones préacticas, lo cual
permitiria considerar al autor como un pensador perteneciente a la vieja tradicion
republicana politica, que puede ser pensada como alternativa a la impotencia politica de
las teorias neo-contractualistas contemporaneas.

Seré tarea para un proximo trabajo la de sefialar de qué manera Rousseau, un pensador
extemporaneo, nos es actual, aunque considero que las lineas para esta respuesta se
encuentran aqui planteadas y hasta formuladas en otros términos. Una futura
investigacion debera contemplar la repercusion histérica y politica del Contrato Social en
nuestro tiempo y en nuestro lugar. Para ello, serd fundamental el punto de partida, que
coincide con el marco teérico aqui propiciado y que tiene como saldo las siguientes
preguntas: ¢cudl es el Contrato Social, la lectura fantastica que calma las aspiraciones
revolucionarias en el seno del hogar burgués, o la lectura que puede destruir todos los
gobiernos y corromper las costumbres?
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LIBERTAD COMO NO DOMINACION Y TEORIA DE LA JUSTICIA:
UNA APROXIMACION REPUBLICANA A LA PROPUESTA DE RAWLS
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Universidad Nacional del Comahue

1. Introduccién

El presente trabajo tiene como objetivo reflexionar sobre las continuidades tedricas
entre la teoria de la justicia de J. Rawls y la propuesta republicana de P. Pettit. Con el
objetivo de ordenar y contextualizar mejor dicha discusion he decidido dividir el trabajo
en tres secciones principales y una breve conclusién final.

La primera seccion se propone realizar una reconstruccion sobre las principales
diferencias entre el liberalismo y el republicanismo a partir de sus diversas concepciones
de libertad individual. En tal sentido, se tomara a Rawls como representante de la
corriente liberal y a Pettit como representante de la republicana. Esta seccion pretende
ofrecer un andlisis que permita reflexionar acerca del contraste entre la libertad entendida
como no intervencion (liberalismo) y la libertad como no dominacién (republicanismo).
En la segunda seccién, intentare introducir ciertos conceptos rawlsianos a partir de un
analisis entre los conceptos de asimetria y dominacion, atendiendo a su vez, a la
perspectiva republicana. Una vez realizada esta aproximacion, en la tercera seccion
intentaré realizar una lectura republicana de la teoria de la justicia de Rawls. Alli
argumentare, que pese a obedecer al pensamiento liberal, se trata de un tipo de liberalismo
que presenta importantes continuidades con la propuesta republicana, sobre todo con su
ideal de no dominacion. Finalmente, y a modo de cierre, se ofrece una breve reflexion
final sobre los temas tratados.

2. Lalibertad en el liberalismo y en el republicanismo

Se puede decir que, en muchos casos, los debates en filosofia politica suelen girar en
torno a ideas contradictorias, o cuanto menos, opuestas entre si. Pues por mas refinada
que pueda llegar a ser la discusién pareciera ser que tarde o temprano nos estamos
preguntando sobre que tiene mas importancia, la libertad o la igualdad, el individuo o la
sociedad, las leyes o las costumbres.! Sin embargo, y pese a que los temas puedan ser
recurrentes, existen discusiones en las que ya no se trata de ideas contrapuestas, sino mas
bien de diferentes modos de entender una misma idea. Esta manera de abordar las
discusiones se puede observar en la disputa entre el liberalismo y el republicanismo en
torno al concepto de libertad individual, dado que ambas teorias colocan a la libertad
como un factor determinante de su proyecto. De esta forma, la polémica se articula
principalmente sobre cuél es la concepcidn de libertad que cada teoria defiende y no sobre
una oposicion entre valores diversos.

1 Esto puede verse en Tras la virtud (2004) y en Justicia y racionalidad (1994) de A. Maclintyre.
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Para entender mejor lo anterior, se puede tener en cuenta la discusion entre el
liberalismo y el comunitarismo. En este caso, las criticas que el comunitarismo dirige
constantemente al liberalismo son en relacion con su concepto de libertad, pero
oponiéndole siempre las mismas cuestiones como la importancia de la tradicion, de las
costumbres, o de los lazos sociales. A diferencia del comunitarismo, el republicanismo
no opone al concepto de libertad liberal el peso de un valor diferente, sino que expone
desde sus inicios otra forma de entender la libertad. En este sentido, es interesante marcar
que el republicanismo esta cuestionando que exista una, y solo una, forma de entender la
libertad.

En términos histéricos, cada una de las tradiciones pertenece a momentos diferentes,
y, por lo tanto, materializan elementos puntuales de dicho contexto. Por un lado, el
liberalismo es una tradicién de pensamiento politico que se extendi6 fuertemente durante
los siglos XIX'y XX. El republicanismo, en cambio, es una tradicién con una historia mas
extensa, y que, segun Pettit, dejo de ser activamente influyente a comienzos del siglo
XIX, cuando justamente el liberalismo emergia como una fuerza poderosa (Cf. Pettit,
2004a: 115). A partir de lo anterior, Pettit explica que a medida que el liberalismo fue
avanzando y consolidandose como pensamiento hegemonico, el republicanismo fue
perdiendo cada vez mas fuerza, y su concepcion de la libertad fue cayendo lentamente en
el olvido.

Como indiqué anteriormente, ambas teorias poseen formas diferentes de concebir la
libertad. Mientras que el liberalismo tiene una concepcion de la libertad entendida bajo la
idea de “no intervencion”, el republicanismo defiende una concepcién de libertad basada
en la idea de “no dominacion”.? SegUn Pettit, estas dos formas de entender la libertad
tienen una clara vinculacién con lo que cominmente se ha denominado como libertad de
los antiguos y libertad de los modernos, o en términos de I. Berlin, entre libertad positiva
y libertad negativa (Cf. Pettit, 2004a: 117). Mientras que la libertad negativa se refiere
simplemente al hecho de estar libre de la influencia de otros al momento de actuar, la
libertad positiva requiere de una participacion civica en determinada colectividad. Asi, la
libertad negativa se corresponde con la concepcion moderna de libertad, mientras que la
libertad positiva se vincula a cierto humanismo civico propio de la antigiiedad, en la que
la vida de los ciudadanos se encontraba fuertemente ligada a la participacion en la esfera
politica y social .

2 Esta concepcion de libertad como no interferencia es una constante del liberalismo en casi todas sus
vertientes. Sin embargo, y tal como aclaré en la introduccion, en este trabajo me enfocare en la libertad
como no intervencion presente en la teoria de la justicia de Rawls. La cual es expresada en el primer
principio de justicia de su propuesta (principio de igualdad de la libertad), sobre esto volveré en detalle mas
adelante.

3 Es interesante ver como la discusion entre el liberalismo y el republicanismo enfrenta en algtin punto a la
antigtiedad con el mundo moderno. Pues se trata de una disputa entre una teoria que se presenta como
superadora respecto a cualquier otra tradicién de pensamiento, frente a otra que anhela ciertas cuestiones
del pasado que se pierden bajo el paradigma moderno. Esta cuestion es explicada por Pettit en los siguientes
términos: “Consideraban (los liberales) al republicanismo como una filosofia obsesionada, de modo
nostalgico, con las nociones de virtud y de participacion civica, una filosofia que tenia poco que aportar al
mundo moderno, y a menudo lo asociaban con versiones romanticas de la doctrina desarrollada por
Rousseau y por los seguidores de la Anti ilustracion alemana. En cambio, los liberales presentaban su propia
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El hecho de que el liberalismo se oponga en principio a cualquier tipo de intervencion,
lo obliga a entender que la ley es, en algun sentido, enemiga de la libertad. Por otro lado,
el republicanismo concibe que solo existe libertad en donde no existen relaciones de
dominacién y que, justamente, son las leyes las que debe encargarse de regular esta
situacion. Por lo tanto, mientras que el liberalismo entiende que toda ley es en principio
una restriccion de la libertad, el republicanismo postula que la ley es la garantia de que
esta ultima pueda darse. Asi, la ley resulta aliada o enemiga de la libertad dependiendo
del lugar desde el que se la mire.

Esta situacion resulta paraddjica al momento de analizar a cada una de las teorias y su
relacion con la esfera social. Pues desde un punto de vista liberal, un individuo termina
siendo libre solamente en aquellos asuntos en los que la ley no se interpone. Sin embargo,
desde el punto de vista republicano, las leyes son la condicidon de posibilidad de la
libertad, mientras que lo que queda por fuera de las mismas es insignificante.

Esto es explicado por Pettit de la siguiente manera:

En lineas generales, ser negativamente libre, -libre en el sentido moderno-
consiste en estar libre de la interferencia de otros para perseguir aquellas
actividades que, inserto en una cultura apropiada, uno es capaz de alcanzar sin
la ayuda de otros: pensar lo que uno quiere, decir lo que uno piensa, circular
COMO Uno quiera, asociarse con cualquiera que lo acepte, y del mismo modo con
el resto de libertades tradicionales. Ser positivamente libre requiere mas que
esto: puede requerir la libertad de participar en la autodeterminacion colectiva
de la comunidad, como en la imagen de Constant de la libertad de los antiguos;
libertad tanto frente a los obstaculos internos de debilidad, compulsion e
ignorancia como frente a los obstaculos externos que provienen de la
interferencia de otros, e incluso el logro de una cierta perfeccién moral (Pettit,
2004a: 117).

Teniendo en cuenta la cita de Pettit, el problema surge cuando se analiza la idea de no
interferencia. Pues si bien es el liberalismo la corriente que defiende esta concepcion, esto
no significa que el republicanismo no la considere relevante. De esta manera, si tanto el
liberalismo como el republicanismo incluyen a la no interferencia en el marco de sus
teorias, ¢Cudl es la diferencia entre ambas? La respuesta es que mientras que los liberales
equiparan la libertad con la ausencia de interferencia, los republicanos la equiparan con
estar protegidos contra la exposicion a la interferencia voluntaria de otro, esto es: que
cada individuo esté seguro contra tal interferencia arbitraria. Teniendo esto en cuenta,
Pettit explica que la libertad como no dominacion es un ideal diferente y mas amplio que

teoria como una concepcidn racional, ilustrada, segln la cual era posible que las extensas poblaciones de
la sociedad moderna disfrutaran de prosperidad y felicidad individuales, siempre y cuando los gobiernos
les permitieran continuar y perseguir sin restriccion sus naturales instintos comerciales. Es decir, siempre
y cuando el gobierno, con el eslogan del laissez faire, los dejara ser. Los héroes tempranos de esta tradicion
liberal fueron figuras como Adam Smith en Gran Bretafia y Benjamin Constant en Francia, figuras que, de
hecho, poseian un buen nimero de rasgos republicanos (Pettit, 2004a: 116). En tal sentido, en el marco de
esta discusion, es el liberalismo la filosofia que ocupo el papel revolucionario tildando al republicanismo
de conservador. Y es seguramente la exigencia social que el concepto de libertad republicana supone, lo
que inclino la balanza en favor del liberalismo.
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la libertad como estricta no interferencia, pues se trata de una concepcion que contempla
no solo la no interferencia, sino también una seguridad, una proteccién contra la misma:

La diferencia entre los ideales emerge en el hecho de que es posible tener
dominacion sin interferencia e interferencia sin dominacion. Yo puedo estar
dominado por otro —por ejemplo, para ir al caso extremo, puedo ser el esclavo
de otro— sin que ese otro realmente interfiera en ninguna de mis decisiones.
Puede suceder que mi amo tenga un caracter amable y no intervencionista o
puede simplemente suceder que yo sea lo suficientemente astuto como para ser
capaz de salirme con la mia haciendo lo que yo quiera (Pettit, 2004a: 119).

Teniendo esto en cuenta, el sentido de la libertad que defiende el republicanismo
implica un compromiso social mayor que el liberal. Mientras que el liberalismo concibe
a la sociedad como la sumatoria de voluntades individuales y libres de decidir sobre su
proyecto de vida, el republicanismo le agrega a lo anterior el hecho de que no existan
relaciones de dominacion. Para ello, el republicanismo exige una garantia de que tal
interferencia no pueda darse, siendo la ley el modo mas apropiado de efectivizarla.

Esto significa que, atendiendo a la perspectiva republicana, por ejemplo, las mujeres
y los sirvientes en las sociedades pre-modernas no eran libres, independientemente de si
estaban en algun sentido de acuerdo o conformes con su posicién social. Por lo anterior,
el republicanismo resulta una teoria sumamente exigente al momento de analizar
diferentes tipos de relaciones sociales, pues no entiende a la libertad como la simple
ausencia de intervencion:

Incluso si el otro en cuestion —el dominus— es perfectamente feliz dejando a la
persona hacer lo que quiera, el propio hecho de la dependencia y la
vulnerabilidad, de la posibilidad para ese dominus de ejercer una interferencia
arbitraria, significa que la persona no es libre. Todo lo que haga, lo hace por
permiso implicito del dominus. Vive en una esfera de dominacion que, como un
campo de fuerza, distorsiona el caracter de todo lo que intente hacer (Pettit,
2004b: 127).

De esta manera, una vez aceptado el punto de vista republicano, uno se encuentra
obligado a evaluar si en cada situacion social existe una efectiva libertad de las partes, o
si, por otro lado, coexisten relaciones de dominacion encubiertas, que desde el punto de
vista liberal podrian pasar desapercibidas.

Atendiendo a lo anterior, se puede apreciar como ambas teorias se construyen a partir
de dos conceptos diferentes de libertad. Mientras que el liberalismo entiende a la libertad
exclusivamente bajo la idea de no interferencia y consenso, el republicanismo incorpora
en su concepcion de libertad la idea de igualdad al oponerse a las relaciones de
dominacién. En este sentido, el republicanismo presenta la particularidad de englobar en
un mismo concepto dos ideas que en general han sido entendidas de manera opuesta. Por
estos motivos, la practica y el ejercicio de la libertad republicana resultan ser algo mas
dificil y complejo de alcanzar de lo que puede parecer en un primer momento. Sobre todo,
si se tiene en cuenta tal como lo sefiala Pettit, que es el liberalismo, mas alla de los matices
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que pueda llegar a tener, quien se ha consolidado como matriz de pensamiento desde fines
de siglo XIX.

3. ¢Asimetria o dominacion?

A mi entender, esta oposicion entre ambos modelos desemboca en una cuestion que
vale la pena examinar. Con esto me refiero a cudl es la fuerza que el concepto de
“dominacion” cobra en el marco del republicanismo. Pues por momentos me he visto
tentado a homologar la idea de dominacion con la de asimetria social. Sin embargo, desde
un punto de vista mas riguroso, entiendo que esto es un error y hasta quizas una
ingenuidad. Pues es posible que exista una relacion asimétrica entre grupos o individuos,
sin que necesariamente exista una dominacion o explotacion de una parte sobre la otra.
Un individuo puede encontrarse en una relacion asimétrica con su jefe por la simple
naturaleza de la relacion, pero no por ello necesariamente se encontrara dominado o
sometido. A su vez, lo mismo puede suceder con los grupos, sobre todo en funcion del
lugar que habiten. Por ejemplo, es bastante claro que la clase media argentina se encuentra
en una posicion de ventaja respecto de los inmigrantes que pudieran llegar al pais en
busqueda de nuevas oportunidades. No obstante, esta asimetria social no garantiza que
necesariamente vayan a darse relaciones de dominacion y/o explotacion entre las partes.

Desde la perspectiva republicana, esto Gltimo dependera de las leyes que puedan llegar
a regular esta situacién, y seguramente también, de cuestiones morales y modos de
manejarse de la clase media argentina que se encuentra, en este caso, en una posicion de
ventaja. Por todo lo anterior, entiendo que puede existir una vinculacién entre asimetria
y dominacién, aunque dicha relacion no es necesaria. En términos l6gicos, se puede decir
que la asimetria social es una condicion suficiente pero no necesaria para la dominacion.

Atendiendo a lo anterior, entiendo que existen ciertas rupturas y continuidades entre
el liberalismo y el republicanismo. Pues pese a ser teorias diferentes, sus perspectivas no
necesariamente son opuestas o contradictoras. A su vez, es importante aclarar que al
interior de cada una de ellas existen ciertos matices y diferencias internas, puesto que a
fin de cuentas cada teoria es siempre una coincidencia entre ciertos principios generales,
aungue es ingenuo pensar gque esta coincidencia siempre es total entre los autores.

En el caso del liberalismo, existen diferentes versiones del mismo como puede ser el
caso de Robert Nozick y John Rawls. El republicanismo se encuentra en las antipodas de
la perspectiva liberal de Nozick. Sin embargo, si se considera detenidamente la teoria de
la justicia de Rawls, el republicanismo puede presentar una mayor familiaridad. El
concepto rawlsiano de “estructura basica de la sociedad” y su ideal de justicia, pueden ser
vistos como un modo de entender la necesidad de tomar acciones concretas para evitar
relaciones de dominacion.

Segun mi parecer, es interesante notar que, pese a que se trate de doctrinas diferentes
entre si, no necesariamente deben ser entendidas como contradictorias o incompatibles.
Para el caso del liberalismo, todo dependera de cual liberalismo se tome. Esto Ultimo
cobra una mayor fuerza cuando se tiene en cuenta que el liberalismo como doctrina
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politica se encuentra generalmente en una posicion hegemanica respecto del resto de sus
adversarios.

Tanto el liberalismo como el republicanismo comparten el hecho fundamental de
entender que la libertad es el valor fundamental mediante el cual deben construir sus
teorias. Y pese a que cada concepcion sea diferente, a mi entender existen ciertas
continuidades entre las mismas que permitirian generar un interesante dialogo e
intercambio de ideas. En este sentido, la teoria de la justicia de Rawls, puede ser
interpretada como una forma de liberalismo que intenta evitar que se den relaciones de
dominacioén en el sistema social pese a que, quizas, los métodos mediante los cuales
pretende llevarlas a cabo o la terminologia utilizada, no sean estrictamente republicanos.
Cillian McBride lo plantea de la siguiente manera:

Mientras la diferencia entre el republicanismo de Pettit y el de los liberales de
derecha o libertarios es innegable, no es asi el caso entre este estilo de
republicanismo y el liberalismo de izquierda. Y aungue Pettit sugiere que Rawls
se encuentra principalmente vinculado a una idea de libertad como no
interferencia, Rawls insiste en que entre las afinidades de su propuesta y el
republicanismo clasico (McBride 2015: 4 traduccion propia.)

Ahora bien, ¢en qué sentido la teoria de la justicia de Rawls presenta cierto vinculo
con el republicanismo? Esto puede cobrar un mayor sentido si se analiza las principales
ideas que Rawls defiende en su teoria. A continuacion, intentaré profundizar en esta
relacion.

4. Lateoriade la justiciay el republicanismo

Para comenzar con este analisis pienso que es importante recordar cuél es el modo en
el que Rawls concibe a la sociedad. En su teoria, Rawls comprende a la sociedad de un
modo particular, esto es, como sociedad politica, es decir, como un conjunto de individuos
que comparten una determinada concepcion publica de justicia.* Su posicion articula un
neocontractualismo en el cual cada individuo ha sido capaz, por medio de un dialogo
racional con sus pares, de establecer ciertos principios éticos:

Podemos tratar de abordar esta cuestion entendiendo la sociedad politica de un
determinado modo, a saber, como un sistema equitativo de cooperacion a lo
largo del tiempo, de una generacion a la siguiente, donde los que participan en

4 El concepto de sociedad politica le sirve para diferenciarse del concepto de sociedad en sentido amplio o
mas precisamente de “comunidad” utilizado generalmente por autores comunitaristas. Para estos tltimos,
una comunidad es un conjunto de individuos que, en términos de Rawls, comparten una concepcién de bien
pero no una concepcion publica de justicia. Segin Rawls, una concepcion publica de la justicia se encuentra
en un nivel superior y es apoyada por las diversas concepciones de bien arraigadas en determinado tipo de
moral, religion o filosofia. En sentido estricto, a juicio de Rawls una sociedad politica jamas puede ser
entendida como una comunidad.
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la cooperacidon se conciben como ciudadanos libres e iguales y como miembros
cooperativos normales de la sociedad durante toda su vida (Rawls, 2002: 26).5
De esta manera, Rawls contempla a la sociedad, no como la lucha entre diferentes

grupos de interés o de clases, sino como un sistema de cooperacion en el cual cada
individuo se concibe no s6lo como libre, sino como igual ante sus pares.

Sin embargo, lo interesante del planteo rawlsiano es que existen dos momentos
diferenciados, propios de todo planteo contractual. En primer lugar, tenemos el momento
abstracto en el cual los individuos acuerdan los principios que piensan establecer para
regular su sociedad y, en segundo lugar, tenemos a la sociedad politica en sentido estricto,
es decir, a un conjunto de individuos nucleados por una concepcion publica de la justicia.
Teniendo esto en cuenta, es valido sostener que Rawls sugiere, al menos de manera
argumentativa, un primer momento abstracto y pre-politico, y un segundo momento
politico-civil y concreto.® A su vez, mientras que el primer momento es solo hipotético,
el segundo es real.

El momento pre-politico es lo que Rawls denomind como “posicion original”. La
hipétesis de la posicidn original es una idea de Rawls inspirada en las teorias contractuales
clasicas de Locke, Rousseau y Hobbes.” Alli, Rawls propone una suerte de experimento
mental, en el cual se admite, al menos como posibilidad, el concebir una situacion de
igualdad en la que los ciudadanos puedan deliberar de manera libre sobre los principios
de justicia que van a escoger para regular su sociedad.

En este experimento, Rawls sugiere que consideremos que cada individuo desconoce
su situacion economica, familiar y cultural, en definitiva: cada ciudadano no tiene
conocimiento alguno del lugar que ocupa en la sociedad, y, por lo tanto, es incapaz de
pensar en relacion a las posibles ventajas y desventajas que los principios elegidos
pudieran generarle. Asi, segin Rawls solo desde esta hipotética situacion los ciudadanos
pueden deliberar de forma libre y racional con el objetivo de llegar a un acuerdo sobre
los principios de justicia que piensan adoptar. Puesto que todos desconocen las ventajas
y desventajas que cada uno posee en relacion a su lugar en la sociedad, el acuerdo sera
realmente justo:

5 El concepto de cooperacion social le permite a Rawls distanciarse del utilitarismo, pues pese a que el
utilitarismo presenta también un foco individualista, no estd de acuerdo con su idea de bienestar general:
“Este concepto de la cooperacion social es consecuencia de extender a la sociedad el principio de eleccion
por un individuo y, entonces, hacer funcionar esta extension fundiendo a todas las personas en una por
medio de hechos imaginativos del espectador imparcial. El utilitarismo no considera seriamente la
distincion entre personas” (Rawls, 1995: 38).

6 La idea de momento pre-politico solo es valida en la medida en que se entiende a lo politico tal como
Rawls lo entiende, es decir como una sociedad que ha adoptado una concepcion publica de la justicia. En
tal sentido, la posicion original es un momento pre-politico no porque no tenga implicancias politicas, sino
mas bien porque se trata de un momento en el que, en sentido estricto, no existe aln sociedad politica,
puesto que tampoco existen principios politicos que expresan una determinada concepcidn de justicia.
Aplicando este razonamiento, el estado de naturaleza planteado por los contractualistas de siglo XVII
también seria un momento pre-politico.

7 Cf., principalmente, J. Locke, Segundo tratado sobre el gobierno civil (1689); J.J. Rousseau, El contrato
social (1762); T. Hobbes, Leviatan (1651). Estos son los textos en los que Rawls basa su lectura.
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Asi pues, parece razonable y generalmente aceptable que nadie esté colocado en
una posicion ventajosa 0 desventajosa por la fortuna natural o por las
circunstancias sociales al escoger los principios (Rawls, 1995: 30).

Esto se hace evidente cuando pone como ejemplo el hecho de que, si un hombre sabe
que es rico, puede encontrar racional proponer que diversos impuestos a medidas de
beneficencia sean declarados injustos, mientras que, si supiera que es pobre, es muy
probable que propusiera el principio contrario.

De este modo, los acuerdos del contrato no se encuentran condicionados por intereses
econdmicos, étnicos o culturales; ya que se trata de individuos despojados de todo tipo
de carga tedrica y material en relacion a las ventajas o desventajas con las que se podrian
enfrentar de conocer su situacion particular. La idea basica del argumento es imaginar un
punto de partida cero en el que no existe ningln tipo de prejuicio o de precomprension
respecto a los principios de justicia que a cada individuo le pudiera convenir elegir. Rawls
insiste en este aspecto:

Recordemos una vez mas (86) que la posicion original es un mecanismo de
representacion: modela, en primer lugar, lo que consideramos (aqui y ahora)
como condiciones equitativas para los términos de la cooperacion sobre los que
hay que ponerse de acuerdo (condiciones que quedan reflejadas en la simetria de
la situacion de las partes); y, en segundo lugar, modela lo que consideramos (aqui
y ahora) como restricciones razonables sobre las razones que pueden usarse para
defender principios de justicia Ilamados a regular la estructura basica (Rawls,
2002:125).

Atendiendo a lo anterior, es solo a partir de esta hipotesis que Rawls se permite
enunciar los principios que encarnaran la concepcion publica de justicia que defiende.
Como es sabido, estos principios son dos y en Justicia como equidad: una
reformulacionlos presenta de la siguiente manera:

a) Cada persona tiene el mismo derecho irrevocable a un esquema plenamente
adecuado de libertades basicas iguales que sea compatible con un esquema
similar de libertades para todos; y b) las desigualdades sociales y econémicas
tienen que satisfacer dos condiciones: en primer lugar, tienen que estar
vinculadas a cargos y posiciones abiertos a todos en condiciones de igualdad
equitativa de oportunidades; y, en segundo lugar, las desigualdades deben
redundar en un mayor beneficio de los miembros menos aventajados de la
sociedad (el principio de diferencia) (Rawls, 2002: 71).8

8 Esta enunciacion presenta ciertas modificaciones respecto a la esbozada en TJ, sobre todo en relacién al
segundo principio. En TJ, Rawls enuncia los principios de justicia de la siguiente manera: “La primera
enunciacion de los dos principios es la siguiente: Primero: Cada persona ha de tener un derecho igual al
esquema mas extenso de libertades bésicas que sea compatible con un esquema semejante de libertades
para los demas. Segundo: Las desigualdades sociales y econémicas habréan de ser conformadas de modo tal
que a la vez que: a) se espere razonablemente que sean ventajosas para todos, b) se vinculen a empleos y
cargos asequibles para todos” (Rawls, 1995:67). Por otro lado, es claro que desde la publicacion de TJ, el
primer principio adquiere preponderancia por sobre el segundo: “Estos principios habran de ser dispuestos
en un orden serial dando prioridad al primer principio sobre el segundo. Esta ordenacion significa que las
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De este modo, existen dos principios de justicia que cumplen dos funciones diferentes
pero compensatorias entre si. EI primer principio refleja la clara impronta liberal de la
teoria al asignar a cada persona un esquema de libertades que sea compatible con un
esquema de libertad para todos. Mientras que el segundo, refleja cierta redistribucion e
intervencion por parte del estado para las inequidades que el primer principio podria
fomentar. No obstante, es importante tener en cuenta que en caso de que exista un
conflicto entre ambos principios, es el primero el que tiene preponderancia por sobre el
segundo.

De esta manera, lo que hace que la teoria de la justicia se mantenga dentro de las filas
del liberalismo es el compromiso con el primer principio. Este principio, como se puede
apreciar presenta una concepcion negativa de la libertad, puesto que sostiene que el limite
de la libertad se encuentra en el comienzo de la libertad de un tercero, y que, por lo tanto,
en ultima instancia todo se define en una defensa de la “no interferencia” entre los sujetos
en cuestion.

A su vez, vale la pena destacar que, en el marco de la teoria de la justicia, la libertad
adquiere el grado de valor absoluto, esto significa que el primer principio se encuentra
jerarquicamente por encima del segundo. En tal sentido, una vez establecidos los
principios, la teoria se encuentra principalmente regulada por una concepcion de la
libertad como no interferencia:

La concepcién de justicia niega que la pérdida de libertad para algunos se
justifique por el hecho de que un bien mayor sea asi compartido por otros. El
razonamiento que pondera las pérdidas y ganancias de diferentes personas como
si fuesen una sola queda excluido. Por tanto, en una sociedad justa, las libertades
béasicas se dan por sentadas, y los derechos, asegurados por la justicia, no estan
sujetos al regateo politico ni al calculo de intereses sociales (Rawls; 1995: 39).°

Esta concepcién de libertad negativa presente en la teoria de la justicia, nos coloca
frente al interrogante de cuales elementos propios del republicanismo podrian vincularse
a la propuesta rawlsiana. La siguiente apreciacion de McBride puede ser de gran utilidad
en este aspecto:

En momentos conciliatorios, Pettit ha sugerido que una forma de ver la relacion
entre su version del republicanismo y el liberalismo igualitario no es la de un
rechazo directo, sino més bien una radicalizacion del mismo. (McBride, 2015: 4
traduccion propia).

Atendiendo a la cita, se podria afirmar que la diferencia entre el liberalismo de Rawls
y el republicanismo es una cuestion de grados que, a mi entender, se justifica en la
concepcion de libertad como no dominacion que el republicanismo defiende. Pues como
se vio anteriormente, la exigencia social que la libertad como no dominacion supone, es
mayor a la mera no interferencia. Esto fue claramente explicado a partir de los ejemplos
de Pettit, en los que se indicaba la posibilidad de que exista dominacion sin interferencia.

violaciones a las libertades béasicas iguales protegidas por el primer principio no pueden ser justificadas ni
compensadas mediante mayores ventajas sociales y econémicas” (Rawls, 1995:68).

% En esta cita existe una clara referencia al utilitarismo. Pues para el mismo, las acciones deben ser sometidas
al calculo de posibilidades en funcién de generar la mayor cantidad de bienestar general. En este sentido,
la propuesta de Rawls sigue a Kant al plantear una ética de tipo deontol6gica, en la cual existen principios
que son inviolables y poseen validez absoluta. En TJ nos dice: “Cada persona posee una inviolabilidad
fundada en la justicia que ni siquiera el bienestar de la sociedad en conjunto puede atropellar” (Rawls, 1995:
17).

57



CESAR MARTINEZ CERUTTI

Asi, mientras que la propuesta de Rawls se acerca al republicanismo por su compromiso
con la igualdad encarnada principalmente en el principio de diferencia, se aleja del
republicanismo en la medida en que entiende que la libertad y la igualdad en algun sentido
son relativamente independientes, y que la primera tiene preponderancia por sobre la
segunda.

La preponderancia que el primer principio adquiere sobre el segundo es una forma de
ilustrar que, pese a que Rawls entiende que cierta igualdad material es necesaria para un
ejercicio de la libertad, conceptualmente siguen separadas. A su vez, esta separacion no
solo es conceptual, sino también jerarquica, en la medida en que ante un conflicto entre
ambos el primer principio prevalece por sobre el segundo. En este sentido, existe un orden
jerarquico que el sistema social debe defender. De esta manera, en la teoria de Rawls, la
igualdad se encuentra de alguna manera subordinada a la libertad como no interferencia.

Por otro lado, en el marco del republicanismo, y segun lo que se ha visto en el trabajo,
la libertad y la igualdad no son conceptualmente diferentes y, por lo tanto, carecen de la
posibilidad de ser jerarquizadas. Esto se debe justamente al concepto de libertad como no
dominacién y la exigencia social que la misma supone. La concepcién de libertad como
no dominacion establece que no existen posibilidades de que un grupo y/o individuos
puedan verse no en desventaja, sino sometidos frente a otros agentes morales. En este
sentido, y recordando la cita de McBride, el republicanismo pese a ser cercano con la
propuesta rawlsiana, también puede ser visto como una radicalizacion del mismo.
Siguiendo el razonamiento, se podria decir que la posicion de Rawls representa un
reformismo moderado, mientras que el republicanismo ocupa una posicion un tanto mas
revolucionaria o radicalizada del mismo.

Atendiendo a lo anterior, se podria sostener que lo que Rawls separa en dos principios,
el republicanismo lo radicaliza en su concepto de libertad como no dominacion. En el
caso de Rawls, su teoria presenta una combinacién de diferentes valores enunciados en
dos principios:

1) En primer lugar, una concepcion de libertad negativa, es decir, de libertad
como no intervencion de corte individualista.

2) En segundo lugar, ciertos mecanismos que apuntan a la redistribucion social
siempre validos en la medida en que no afecten el primer principio (principio de
diferencia y de justa igualdad de oportunidades)

A mi juicio, el republicanismo no concibe esta diferencia conceptual al englobar ambas

condiciones en un mismo concepto o principio: la libertad como no dominacion. De esta
manera, en la medida en que la libertad como no interferencia continte siendo primordial
en la teoria de la justicia, la linea que separa ambos planteos es una cuestion de grados
pero que, segun entiendo, conceptualmente resulta significativa y es importante no perder
de vista.

Sin embargo, y pese a que considero que la libertad como no dominacién, no se
encuentra en sentido estricto presente en la teoria de la justicia, si puede encontrarse cierta
reminiscencia de la misma en lo que he denominado como el momento “pre-politico” de
la teoria, referido a la cuestion de la posicion original. Como fue sefialado, la hipotesis de
la posicion original tiene la intencion de convencer al lector sobre la legitimidad de los
principios enunciados. En este sentido, pese a ser una situacion ficticia que no
necesariamente haya acontecido en algun momento de la historia, el efecto que provoca
en el lector intenta ser persuasivo. La hipotesis de un estado previo a la sociedad politica,
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en la cual cada individuo en particular desconoce su posicion social, es una buena forma
de convencer al lector de que la concepcidn de justicia es la indicada.

A mi entender, existe en la posicién original cierto vinculo con la idea de libertad como
no dominacion. Esto se debe a que como fue explicado anteriormente, en la posicion
original los individuos en cuestion se encuentran despojados de toda carga historica
cultural, asi como también de cualquier tipo de condiciones econdémicas. En este sentido,
y pese lo abstracto de la situacion, Rawls esta sugiriendo que en este proceso reflexivo en
el que los individuos acuerdan una concepcion publica de justicia, no existe posibilidad
alguna de que unos se encuentren por encima de los otros, es decir, que unos dominen a
otros.

El concepto de dominacion es amplio y puede abarcar una gran variedad de aspectos.
Entre ellos se puede mencionar los factores econdémicos, culturales, raciales, religiosos
y/o de género. Sin embargo, en la posicion original todos estos elementos quedan
anulados frente al debate racional, puesto que cada interlocutor se ha colocado a si mismo
tras un velo de ignorancia. Esto significa que lo que podriamos denominar como
“posiciones dominantes” no juegan ningun papel relevante, si aceptamos las condiciones
que la situacion hipotética supone. En este sentido, al entrar en este debate, los
propietarios de grandes monopolios, son despojados de su situacion econémica y se
encuentra en igualdad de condiciones con el resto de los participantes.'® Asi mismo, las
minorias religiosas se encuentran en igualdad de condiciones en relacion con las
religiones hegemonicas, lo que impide que un trato desigual entre las mismas. En tal
sentido, se trata de una situacion en la que no existen situaciones de privilegio. Las
condiciones econdmicas sociales se encuentran anuladas, por lo que la igualdad es
absoluta y, por lo tanto, la posibilidad de dominacion se encuentra anulada.

Atendiendo a lo anterior, es interesante notar que se encuentra presente, al menos cierta
nocion, de la concepcidn republicana de libertad como no dominacion, como condicion
de posibilidad de establecer una concepcion publica de justicia. Pues para que el acuerdo
sea justo y legitimo, es indispensable partir de una igualdad absoluta. Y solo a partir de
esta igualdad absoluta Rawls concibe la posibilidad de plantear principios universalmente
validos.

De esta manera, entiendo que la teoria de la justicia pese a privilegiar una concepcion
de la libertad como “no interferencia”, también supone cierta idea de libertad como no
dominacién en el contexto de la posicion original. Asi, la libertad como no dominacién
se convierte en la condicion de posibilidad de plantear la defensa de una libertad como
no interferencia. Segun Rawls, la igualdad absoluta propia de la posicion original es lo
que facilita que los interlocutores puedan acordar facilmente una concepcion de justicia.'!

10 Es importante sefialar que la posicion original ha sido objeto de una gran serie de criticas desde diferentes
angulos. Sin embargo, para los fines del trabajo eh decido obviarlas. Algunas de ellas pueden verse en
Nozick Anarquia, Estado y utopia (1988), Maclntyre Tras la virtud (1994) y en Skinner La libertad antes
del liberalismo (2004).

11 Es importante marcar que en relacion a este punto el comunitarismo opina todo lo contrario. Por ejemplo,
segln Maclntyre (1994), la idea de que es posible llegar a un acuerdo a través de un proceso que implique
despojarse de todo tipo de carga cultura es contraproducente al momento de generar acuerdo. Segun el
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5. Conclusién

A modo de cierre me gustaria reflexionar sobre la relacion entre la libertad como no
interferencia y la libertad como no dominacion en el marco de la teoria de la justicia. Tal
como sefialé, existen a mi entender en el planteo rawlsiano dos momentos diferenciados
a los que les corresponde un sentido particular de la libertad. Esta apreciacion puede ser
clasificada de la siguiente manera:

1) Posicién original: momento pre-politico y ficticio vinculado
primordialmente a una idea de libertad como no dominacion.

2) Sociedad politica: momento politico y concreto vinculado a una idea de
libertad como no interferencia.

Lo interesante de estos dos momentos es que permiten mostrar que existe en la teoria
una clara relacién con la idea de libertad como no dominacion. Este vinculo se encuentra
presente en el primer momento al que he denominado como momento “pre politico”. En
tal sentido, la libertad como no dominacion es de alguna manera uno de los fundamentos
de la teoria de la justicia, particularmente de la posicion original.

De esta manera, atendiendo al razonamiento previo, y probablemente sin que el mismo
Rawls lo haya notado, existe en su propuesta cierta nocion intuitiva de la libertad como
no dominacién. Pues si bien es verdad que una vez explicada la posicion original y
establecidos los principios, la libertad como no interferencia va a ser la que guie el resto
de la teoria, es gracias a la idea de libertad como no dominacion, propia del argumento
original, que la libertad como no interferencia puede fundamentarse. Esto significa que,
pese a que se trate de ambitos separados propios de un planteo contractual, la concepcion
de libertad como no dominacion es ontologicamente anterior a la concepcion de la libertad
como no interferencia expresada en el primer principio
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1. Introduccidén

Las emociones y los afectos han cobrado relevancia en los debates publicos de las
ultimas tres décadas por su injerencia en el &mbito politico. Aunque no se trata de un
topico nuevo, pues las emociones han sido examinadas por su efecto retérico y politico a
lo largo de la historia del pensamiento occidental, la novedad del giro afectivo radica en
la problematizacion que realiza del rol que cumplen las emociones en la vida publica y
su operatividad en la gestién, reproduccién y continuidad de las estructuras de poder que
organizan las relaciones sociales. Desde esta perspectiva, se ponen en cuestion dicotomias
epistémicas clasicas como las de interior/exterior; vida publica/vida privada;
razén/emocion; etc.

Entre las multiples discusiones en las que el giro afectivo incursiona se encuentra la
que concierne a la configuracion de la subjetividad y sus esferas o espacios de interaccion.
En nuestras sociedades capitalistas y patriarcales, la reproduccion social se asienta en una
fuerte distincion de roles de género. El giro afectivo, impulsado por las teorias feministas
y de género, viene a cuestionar la ficcion politica dualista en la que lo privado se identifica
con lo femenino, mientras lo publico aparece como el espacio propiamente masculino.

En esta distribucion patriarcal de roles, el hombre se define por su racionalidad,
mientras la mujer es caracterizada como bioldgica y culturalmente méas sensible y
emocional, lo que justificaria su segregacion de la participacion politica publica. En
Manifiesto de un feminismo para el 99%, las autoras reconocen de qué manera la nueva
ola feminista ha hecho tambalear las viejas categorias y ha creado nuevas formas de hacer
politica que enfatizan el poder de las mujeres. Los lemas #NosotrasParamos, #WeStrike,
#VivasNosQueremos, #NiUnaMenos, #TimesUp, #Feminism-4the99%, reflejan de qué
manera “al principio una onda y luego una ola, se ha convertido en una marea enorme:
un nuevo movimiento feminista mundial que puede alcanzar fuerza suficiente para
romper las alianzas existentes y redibujar el mapa politico” (2019, 13).

1 Este trabajo se inscribe en el marco de las discusiones que desarrollamos sobre la obra de M.C. Nussbaum
en el proyecto de investigacion “La experiencia estética mas alla del arte: entre afectividad y moralidad”
(04-H179, UNCO 2018-2021). Una versidn anterior se presentd en la | Jornada de Historia y vigencia del
Republicanismo. Agradezco a les participantes de la Jornada los comentarios que me permitieron seguir
pensando en estos temas. Asimismo, agradezco a la Dra. Fabiana Erazun por invitarme a conocer un
territorio nuevo y fecundo, por su generosidad y confianza al incluirme en este proyecto editorial. El
aislamiento por la pandemia, la actividad académica y la maternidad no siempre logran conjugarse de la
manera en que una quisiera. Agradezco, pues, su paciencia infinita.
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En este contexto, una referente para la discusion es la filésofa norteamericana Martha
Nussbaum, quien reivindica el papel que la dimensién afectiva tiene para la vida publica.
Nussbaum parte de una perspectiva cognitivista de las emociones, segun la cual todas las
emociones implican un pensamiento o una percepcion intencional dirigida a un objeto y
algun tipo de valoracion evaluativa de ese objeto desde el punto de vista personal del
propio agente (2014, 483). A partir de esta concepcion afirma que todas las sociedades,
independientemente de su tipo de régimen de gobierno, “estan llenas de emociones”. Sin
embargo, el cultivo politico de esas emociones es de caracter bifronte, pues puede
contribuir a reforzar el compromiso con aquellos proyectos valiosos como la
redistribucion, la inclusion, la igualdad, pero también puede reforzar las divisiones,
jerarquias y formas diversas de desigualdad social. En tal sentido, afirma que “todos los
principios politicos, tanto los buenos como los malos, precisan para su materializacion y
su supervivencia de un apoyo emocional que les procure estabilidad a lo largo del tiempo™
(2014, 15).

En su libro La ira y el perddn. Resentimiento, generosidad, justicia (2018 [2014]),
Nussbaum postula como tesis principal que “la justicia politica ofrece una transformacion
completa de los sentimientos morales tanto en la esfera personal como en la publica”
(2018, 21). El argumento que le permite sostener dicha tesis se estructura en torno a la
distincion de las esferas privada y publica o, como prefiere llamarlas, del afecto personal
profundo y de la politica, respectivamente. Sin embargo, en este contexto introduce una
esfera media a la que define como aquella que condensa una multitud de transacciones
cotidianas que tenemos con personas y grupos sociales que no son nuestros amigos
cercanos y tampoco nuestras instituciones politicas, ni sus agentes oficiales (2018, 25).
En una linea de continuidad con la investigacion que vengo realizando, en este trabajo
me interesa poner en discusion los alcances de la clasica distincion entre esfera publica y
esfera privada a la luz de algunas lecturas republicanas, e indagar el valor heuristico que
puede tener para la discusion politica contemporanea el concepto de “esfera media”
propuesto por Nussbaum.

2. Una cartografia de lineas difusas

Como sefialé en la introduccion, le debemos al feminismo y a la reivindicacion
setentista que se encuentra condensada en el lema “lo personal es politico” que lo
emocional se haya ubicado en el centro de la agenda de la filosofia politica; ello permitio
cuestionar qué sabemos cuando sentimos y sobre qué bases y estructuras sociales se
construye dicho conocimiento. Como sefialan Bertomeu y Domenech en “Publico y
privado: Republicanismo y Feminismo académico”, el lema feminista ha servido también
para cuestionar hasta qué punto las diferencias y desigualdades otrora caracterizadas
como naturales no son mas que la expresion de diferencias politicas y convencionales, y
al mismo tiempo poner en duda, una vez mas, los limites entre la vida privada/domeéstica
y la vida publica/civil y politica de las mujeres. Al respecto, afirman que
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la diferenciacion entre lo “ptiblico” y lo “privado” parece haberse convertido en
un recurso conceptual ubicuo en muchas teorias politicas del feminismo
académico. (...) laidea de las esferas separadas, de una esfera publica propia de
los hombres y de una esfera privada reservada para mujeres, pero también
controlada por hombres, pierde potencia explicativa en la medida en que no
acierta a caracterizar adecuadamente qué sea “publico” y qué “privado”, al
trabajar filosoficamente de un modo a-historico y a-institucional, o a lo sumo,
con una visién historica completamente errada del origen y evolucion de tal
dicotomia (2018, 55).

Siguiendo esta perspectiva, considero que el trazado de los limites entre lo publico y
lo privado, ademas de ser una construccidn histérica que se ha modificado a lo largo de
los siglos, refleja maneras especificas de concebir la vida politica. Atendiendo al caracter
multivoco y labil de la distincion, aqui seguiré la propuesta de Rabotnikof, quien resume
tres criterios y sentidos basicos de lo publico y lo privado (2005, 28-29):

a) Lo publico es lo que atafie a lo colectivo, al interés, los bienes y la utilidad comun,
mientras lo privado refiere a lo individual, singular y personal. La distincién
planteada en estos términos es la que subyace a la distincion entre derecho publico
y privado, sociedad politica y doméstica, ley pablica y contrato privado, voluntad
general y voluntad particular, entre otras.

b) Lo publico como aquello que es visible, manifiesto y ostensible, mientras que lo
privado aparece como lo secreto, preservado y oculto. Asi, sobre la base del
principio moderno de publicidad, se deriva una connotacién espacial de la
distincion que hace que lo privado pase de lo exterior a lo interior, del foro y el
estrado a la escena intima.

¢) Por ultimo, lo pablico es de uso comun, accesible para todos, abierto y distribuido
mientras lo privado se presenta como lo cerrado y clausurado. La vinculacion con
lo espacial también es evidente aqui y hablamos de espacios y lugares de uso
publico, como plazas y calles, porque estan abiertos a todos, mientras que “el
signo mas ostensible de privacidad como apropiacion es la clausura (la cerca)”
(2005, 30). Este sentido remite a las oposiciones entre abierto/cerrado,
inclusion/exclusion.

La articulacion de los tres sentidos propuestos por Rabotnikof puede remontarse a
categorias de origen griego como la polis, el agora y la isonomia, que fueron trasmitidas
por el derecho romano a través de las condiciones asignadas al populus y a la res publica.
De esta transicion interesan dos dimensiones: la primera, vinculada a la asimilacion del
derecho publico a la relacion gobernantes-gobernados y, la segunda, relativa al &mbito
privado, a la relacion entre iguales y la diferencia entre el tipo de reglas vinculantes que
conforman una y otra esfera. Asi, mientras la ley rige como obligacion en la esfera
publica, las normas basadas en el principio de reciprocidad ocupan la esfera privada.

La modernidad, la construccion del Estado y el desarrollo del mercado le dan un nuevo
sentido a la escision entre esfera pablica y privada que atraviesa los tres poderes feudales:
iglesia, soberania y estamento sefiorial. Se produce una privatizacion de la conciencia
religiosa que dara lugar a la libertad de conciencia, una distincion entre el patrimonio
publico y los bienes domésticos que produce una superacion en las formas de
patrimonialismo y, por ultimo, se desarrolla una progresiva diferenciacion entre la
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sociedad civil y el Estado, cuya connotacién méas importante -y aun vigente- refiere a la
asimilacion de lo pablico con lo estatal.

Asi, el uso politico de ‘lo publico’ fue marcando, en los siglos XVII y XVIII, un
cambio en las relaciones entre el Estado y la sociedad y dio lugar a la diferenciacion entre
Estado, comunidad e individuo. En este mismo periodo, y desde un incipiente liberalismo,
comienza a defenderse con mas fuerza la idea de una “vida privada” como aquella en la
que los individuos estan exentos de la intervencion estatal.

El “espacio privado”, como sugiere Elias en su Yya clasico trabajo sobre El proceso de
la civilizacion (1986), aparece como una metéafora de un proceso social mas amplio que
concierne a la privatizacion de determinadas actividades y esferas de la vida. Se trata de
“un aislamiento gradual y socialmente codificado con bastante precision de las
actividades y del sentir de cada hombre con respecto a muchos, a veces incluso a todos
los demas hombres” (1998, 353). Desde esta perspectiva, sugiere el socidlogo, los hechos
a los cuales refiere el concepto de “espacio privado” se pueden aprehender y entender
mejor si a este espacio se le entiende como un nivel de un largo proceso diacronico o
historico.

La dicotomia de la convivencia, a la cual hacen referencia los términos vida o espacio
privado y publico, no se entiende en toda su magnitud mientras no se la considere como
algo en constante modificacion. Es una dicotomia que, lejos de cristalizarse, continta
mutando como un aspecto mas de un proceso mas amplio que supone cambios en el
comportamiento, la sensibilidad y las instituciones humanas.

3. Una cartografia feminista y republicana de la distincion publico-privado

Como advierte Anne Phillips, la relacion entre el feminismo y el republicanismo es
una relacion controversial que atravesé distintos momentos. Asi “estas dos corrientes han
pasado de ser viejos antagonistas a posibles amigos” (2004, 263). En este sentido, hay
una especie de reivindicacion del republicanismo como una influencia tedrica para el
feminismo y un acercamiento de ciertas propuestas republicanas a las causas feministas.

Entre las preguntas que surgen ante esta llamativa alianza quiero detenerme
particularmente en dos. La primera apunta a las condiciones socio-historicas que hacen
posible un acercamiento entre ambas perspectivas, mientras que la segunda interroga por
los aportes que la vetusta propuesta republicana puede realizar a las actuales demandas
feministas. Responder a estos interrogantes exige un ejercicio de trayectoria pendular:
mientras el primero obliga a tomar distancia para poder observar el panorama politico
contemporaneo, el segundo acerca y desplaza la mirada de lo general a lo particular, de
ese paisaje panoramico a la particularidad de la escena para detenerse en los pormenores
de las discusiones e intereses feministas.

Desde hace ya varios afios se advierte un renacimiento de la propuesta republicana en
el seno de las discusiones politicas, incluso (y apelando nuevamente a la mercadotecnia)
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se habla de un “giro” o una “moda republicana” en filosofia y teoria politica.? Dicho
renacer, giro, moda -o como prefiera denominarlo el/la lector/a- estaria motivado, en
parte, por el malestar generalizado de las sociedades contemporaneas, por las persistentes
y cada vez mas acuciantes crisis de representatividad, legitimidad y fundamentos
normativos de las democracias liberales.

En este contexto, las discusiones sobre los alcances metodoldgicos y normativos del
republicanismo son de lo méas diversas. Desde aquellas que sefialan problemas
conceptuales y de comprension historica e institucional sobre el uso de ciertas categorias
republicanas; o aquellas que refieren a la libertad como ausencia de dependencia material
hacia otros y a las formas y mecanismos que lo garanticen, como la propuesta de un
ingreso ciudadano o una renta basica; o aquellas que versan sobre la necesidad de formar
a la ciudadania y cultivar ciertos valores o virtudes civicas como la igualdad, la
fraternidad, el patriotismo, la solidaridad, para garantizar la estabilidad de la comunidad
politica; o las que promueven una participacion efectiva y directa de la ciudadania en la
esfera publica y un andlisis de las instituciones y marcos legislativos que regulan y
garantizan los procesos de deliberacion colectiva. Estos son algunos de los escenarios por
los que transita la discusion y en los que la propuesta republicana comienza a resurgir
como una voz cada vez mas potente. Una voz del pasado que nos recuerda la potencia y
plasticidad que pueden tener ciertas perspectivas para pensar nuestros problemas
presentes y proyectar un futuro menos desigual y un poco mas esperanzador.

Atendiendo al segundo interrogante, y focalizando el interés en los aportes que la
tradicion republicana puede hacer a las discusiones sobre feminismo y estudios de género,
resaltan el compromiso con la democracia participativa, la representacion politica de las
mujeres, la pretension de mayores libertades y la caracterizacion de la esfera publica y
privada como algunos de los topicos en los que confluyen las agendas del feminismo y el
republicanismo.

En este marco, y a los fines del presente trabajo, me interesa centrarme en el valor
politico que adquieren la esfera publica y la privada, y en la definicion republicana de
esta distincion. Anne Phillips advierte que, desde una mirada superficial, el llamamiento
republicano a la revitalizacion de lo publico en el panorama politico contemporaneo
pareceria ir en el sentido contrario al que apuntan las discusiones feministas (2004: 280).

2 Félix Ovejero, José Luis Marti y Roberto Gargarella se refieren a este movimiento como un renacer y un
“giro republicano” en el que “el republicanismo comenzo a aparecer como una fuente capaz de dar respuesta
tanto a los retos intelectuales en los que habia encallado la tradicion liberal —la que histéricamente habia
acompafado a la configuracion de la moderna sociedad capitalista— como a los retos politicos inmediatos
que parecen reclamar una mirada de horizonte mas largo” (2004: 14).

Por su parte, Maria Julia Bertomeu y Antoni Doménech desconfian de los términos en los que se presenta
este prolifico interés por la tradicién republicana y advierten que “las modas nunca son gratuitas (...).
Tampoco ésta. (...) como todas las modas, responde intelectualmente a esa crisis de manera un tanto ciega,
poco o sélo superficialmente autoconsciente de los distintos planos en que se mueve lo que podriamos
llamar el ‘debate republicano’” (Bertomeu y Domeénech 2004: 21). En un sentido similar, los autores
vuelven a expresar su preocupacion por este auge al aconsejar que no hay que “Ni ceder a la moda, ni
despacharla como si no fuera a veces sintoma de algo mas hondo y de mayor calado. Ni el aturdimiento del
avispado oteador de lo que traen los vientos del dia -casi siempre nacido de la frivolidad-, ni la obnubilada
displicencia de quien se cree en sélida comunion con lo perenne” (2005:52).
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Para no caer en este analisis reduccionista sugiere intentar clarificar no solo la perspectiva
republicana sino también la feminista, tarea que por momentos resulta, si no imposible,
al menos compleja y titanica. Entre los rasgos que resaltan en la perspectiva republicana
contemporanea sobre lo publico y lo privado se encuentran el interés por: a) recuperar los
espacios publicos de discusion; b) reivindicar la importancia politica, econémica y social
que tiene la institucion familiar y c) reparar en las desigualdades sociales y en las
relaciones de dominacion que atraviesan al ambito domeéstico y condicionan la
participacion politica.

Por su parte, el amplio abanico de interpretaciones y propuestas feministas y de género
coincide en reconocer la necesidad de reformular la légica y la gestién de los espacios
publicos de discusion politica desde una perspectiva del cuidado, que enfatiza las
relaciones intersubjetivas, las emociones e intereses de cada uno de los grupos
implicados. La gestion de dichos espacios en términos de imparcialidad, racionalidad y
busqueda de un interés general no ha hecho méas que segregar y excluir a las mujeres.

El feminismo reintrodujo a la familia como institucién en la reflexion tedrica y, a partir
de ello, cuestiona fuertemente uno de los supuestos fundamentales de las teorias
econdmicas, como lo es el concepto de trabajo. “Eso que llaman amor es trabajo no pago”,
“Si nuestro trabajo no vale, produzcan sin nosotras”, “Nosotras movemos el mundo” y
“Trabajadoras somos todas” son algunos de los lemas que movilizan y ponen de
manifiesto que la distincion entre trabajo productivo y reproductivo es ficticia, se sostiene
sobre la dicotomia mas general entre lo pablico y lo privado y no hace méas que ocultar
las tareas que se desarrollan intrafamiliarmente. Desde el punto de vista econdémico, lo
publico refiere al ambito de trabajo extradoméstico, mientras que lo privado refiere al “no
trabajo” bajo el cual se esconden las tareas de cuidado. La familia se define, asi, como la
institucionalizacion del trabajo no asalariado de las mujeres y como condicion sine que
non para el funcionamiento de la economia capitalista. En palabras de la activista y
antropologa feminista Silvia Federici

Glorificar la familia como “ambito privado” es la esencia de la ideologia
capitalista. (...). Esta ideologia que contrapone la familia (o la comunidad) a la
fabrica, lo personal a lo social, lo privado a lo publico, el trabajo productivo al
improductivo, es Util de cara a nuestra esclavitud en el hogar que, en ausencia de
salario, siempre ha aparecido como si se tratase de un acto de amor. Esta
ideologia esta profundamente enraizada en la division capitalista del trabajo que
encuentra una de sus expresiones mas claras en la organizacion de la familia
nuclear (2018, 38).

Asi las cosas, y para sefialar el ultimo aspecto comdn a la agenda entre feminismo y
republicanismo, este cuestionamiento al lugar y la funcién politica de la familia tifie y
obliga a reevaluar los términos en los que tradicionalmente se ha pensado la participacion
politica. Si bien la inclusion de las mujeres en el ambito pablico ha sido una demanda
constante y un componente clave en la reflexion sobre su libertad y liberacion, lo cierto
es que dicha inclusion exige una redefinicion de lo que se entiende por participacion en
la vida o espacio publico.
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En este punto, y ante la pluralidad de perspectivas posibles retomare, por un lado, la
advertencia del republicanismo acerca de la privatizacion cada vez mas enfatica del
proceso politico, la necesidad de renovar la vida publica y el cultivo de virtudes para una
ciudadania activa y, por otro, la preocupacion feminista acerca de los modos y
condiciones para una efectiva participacion politica. Al respecto, conviene recordar el
sefialamiento de Iris Marion Young acerca de como la construccion de la esfera publica,
entendida como un espacio de expresion de la voluntad general, de puntos de vista e
intereses comunes y compartidos, ha operado como una presion para la homogeneizacion
de ciudadanos y ciudadanas y, en ese movimiento universalizante se han silenciado las
voces y demandas de las mujeres. En este sentido, afirma que

La repolitizacion de la vida pablica no deberia exigir la creacion de un ambito
publico unificado en el que los ciudadanos/as dejen de lado sus afiliaciones,
historias y necesidades grupales particulares para discutir un interés general o
bien comun. Ese deseo de unidad suprime, pero no elimina las diferencias y
tienden a excluir algunas perspectivas del ambito de lo publico. Lo que
necesitamos, en lugar de una ciudadania universal entendida como mayoria, es
una ciudadania diferenciada en funcién del grupo y, por tanto, un &mbito y un
sector publico heterogéneo” (1996, 107).

Desde esta perspectiva, la esfera publica podria ser pensada a partir de los intereses y
preocupaciones que tradicionalmente correspondieron a las mujeres en el espacio
privado. La esfera publica y la esfera privada asi entendidas se significan y resignifican
mutuamente en un estrecho y complejo entramado de relaciones y como parte de un
proceso politico mas amplio. La diferencia sexual, las emociones, la parcialidad y las
preferencias particulares forman parte de nuestras vidas y son centrales en la construccion
y participacion politica democratica. La brecha entre feminismo y republicanismo se
achica en el intento por comprender la teoria politica desde una perspectiva dialdgica de
la justicia y el bien comdn; también y por construir un ethos que combine el aspecto
formal y material de una ciudadania que sea capaz de desarrollar virtudes civicas en un
horizonte institucional y material que lo haga posible.

4. Algunas coordenadas sobre la distincion publico/privado en Nussbaum

Una de las preocupaciones presentes en la obra de Nussbaum desde principios de los
‘90 es el rol que las emociones desempefian en la vida puablica. Desde una perspectiva
cognitiva-evaluadora de las emociones, de raigambre aristotélica y estoica, Nussbaum
discute “la capacidad del repertorio emocional de identificar situaciones de sufrimiento,
vulnerabilidad y dignidad humana menoscabada, tanto en individuos como en
comunidades sometidas a la estigmatizacion social y la marginacion” (Pinedo Cantillo,
I., Yafiez Canal, J. 2017, 48). Entre esos grupos, su trabajo sobre las mujeres, desde la
perspectiva de un feminismo liberal internacionalista, se remonta a Sex and Social Justice
(1999), Las mujeres y el desarrollo humano. El enfoque de las capacidades (2000), “El
futuro del liberalismo feminista” (2001) “Gender and governance” (2003), por citar los
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mas relevantes. En La ira y el perddn. Resentimiento, generosidad, justicia (2018),
Nussbaum se ocupa de mostrar el papel y la utilidad de la ira y el perdon para la
concepcion de justicia politica y de qué manera operan dichos sentimientos morales, tanto
en la esfera personal como en la publica y en lo que denomina ‘esfera media’.

Antes de centrarme en dicha obra, me interesa realizar una serie de observaciones
sobre la posicion de la autora acerca de la distincion publico/privado en algunos de sus
trabajos previos.

En Sex and Social Justice (1999), Nussbaum parte de un reconocimiento a la
importancia que reviste la idea de dignidad humana para la vida y el pensamiento
democraético liberal moderno. Esta idea de dignidad se fundamenta en la articulacion de
dos criterios, uno es el criterio de igual valor, que anula las distinciones en tanto todos
son igualmente merecedores de respeto por su condicion de ser humanos, el otro, es el de
la libertad, que permite respetar la capacidad humana para trazar planes y proyectos de
vida que respondan a sus propias convicciones y visiones del mundo. Sin embargo, la
mayoria de las mujeres recibe un trato desigual por el mero hecho de ser mujeres y las
leyes e instituciones construyen o perpetdan esas desigualdades. Desde un feminismo que
se define como internacionalista, humanista y fuertemente liberal, Nussbaum defiende la
clasica distincion de esferas que caracteriza a la estructura politica de las sociedades
contemporaneas. A su entender, en el liberalismo y su reconocimiento de las vidas como
fines en si mismas y separadas de una comunidad mas amplia se encontraria la clave para
repensar el lugar y los espacios que tradicionalmente ocuparon las mujeres, quienes
aparecen “no como fines, sino como medios para los fines de los demés, no como fuente
de albedrio y valor por derecho propio, sino como reproductoras y cuidadoras” (1999,
10).

Las mujeres y el desarrollo humano. El enfoque de las capacidades (2000) es un libro
en el que los problemas reales y concretos de las mujeres constituyen la trama que le da
sentido a la propuesta teorica de Nussbaum. En ese sentido, se parte de las inequidades e
injusticias que tifien la vida de muchas: estan peor alimentadas que los hombres; tienen
un nivel inferior de salud; son mas vulnerables a la violencia fisica y al abuso sexual; no
tienen una educacion profesional o técnica; son discriminadas por su sexo en el salario y
sufren acoso sexual en su lugar de trabajo, no participan en la vida politica; no tienen
plena igualdad ante la ley; estdn cargadas de una “doble jornada”; tienen menos
oportunidades que los hombres de vivir libres de temores, etc. La tesis de Nussbaum al
respecto es simple: “las desiguales circunstancias sociales y politicas dan a las mujeres
capacidades humanas desiguales” (2000, 21).

En este contexto, la familia y la religion son dos temas que reciben un tratamiento
detallado y es en su indagacion en torno a la familia donde la distincion entre la esfera
publicay la privada aparece como problematica. Nussbaum reconoce una serie de errores
compartidos por los tedricos liberales y no liberales en el analisis politico de la familia y
cuestiona fuertemente la “naturalizacion que opera sobre la construccion social de dicha
institucion. Tratar a la familia como algo que existe “por naturaleza” es, generalmente, el
complemento para asumirla como una esfera privada, colocada por encima de la esfera
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publica -jerarquizacion que impide reconocer el papel de las leyes e instituciones en el
modelado de la familia como institucion-, y como un ambito propiamente femenino de
amor y cuidados -que oculta el papel que las costumbres, las leyes y las instituciones
tienen en el modelado de las emaociones (2000, 245).

La raigambre liberal de Nussbaum y su fuerte compromiso teérico con la teoria de la
justicia de Rawls hacen que el intento por conciliar la concepcion de familia como una
parte de la estructura basica de la sociedad -esfera politica publica- con una concepcion
de la familia como una pretendida esfera privada de amor y de cuidados resulte
sumamente problematico. La familia pone en evidencia un dilema en la teoria de las
capacidades, al exigir respeto por un valor intrinseco, como la capacidad de amar y cuidar,
y el derecho a otras capacidades que atafien a las libertades personales (de asociacion, de
dignidad y de eleccion), que ponen en cuestion el papel que desempefia la familia en su
promocion y desarrollo. El analisis de este dilema conduce a un cuestionamiento de la
distincién entre publico y privado, exterior e interior y accion e inaccién y comienzan a
marcar una distancia entre el planteo tedrico liberal de Rawls y la preocupacion
contextual, politica e histérica que manifiesta Nussbaum.

En el ensayo “El futuro del liberalismo feminista” (2001), la discusion en torno a la
familia y al papel que el feminismo tuvo en la renovacion de la agenda del pensamiento
moral, politico y legal vuelven a ser objeto de indagacion. En este escrito, Nusshaum pone
en discusion la lectura feminista de la tradicion liberal y reconoce el valor y la pertinencia
de ciertas criticas para pensar problemas que no fueron contemplados por el pensamiento
politico liberal. En este contexto, y a partir del analisis de dos problematicas puntuales
como son la necesidad de cuidado en momentos de extrema dependencia y el rol politico
de la familia, ensaya una reestructuracion del liberalismo que permita responder a los
problemas que el feminismo trajo a la escena politica. La primera problematica conduce
a una fuerte revision del concepto de persona que sustenta a la tradicion liberal, mientras
que la segunda permite un examen de la distincion publico y privado y del rol de la justicia
en la institucion social familiar.

Nussbaum reconoce que la familia es una de las instituciones sociales “mas
involuntarias y profundamente influyentes” y que una sociedad comprometida con una
idea fuerte de justicia equitativa “debe poner limites a la familia en nombre de la justicia”
(2001, 84). Asimismo, sefiala la poca atencion que las teorias liberales le han dedicado a
este problema y como muchos partidarios de dicha tradicion ocultaron el problema al
tratar a la familia como una esfera privada en la que la justicia no tiene injerencias. De
esta manera, la retorica liberal de la “santidad de la privacidad” y la fuerte distincion entre
lo publico y lo privado sirvieron para proteger la intimidad masculina, y les dio a los
hombres (claro esta) un dominio protegido de la intervencion estatal y publica en el que
hacer uso de un poder ilimitado sobre las mujeres.

En esta misma linea, Nussbaum advierte sobre lo paraddjico que resulta que un ambito
que es calificado como privado sea fuertemente regulado en su conformacion por leyes
publicas, al punto tal que una asociacion de individuos solo es reconocida como familia
cuando logra satisfacer una serie de pruebas legales que le otorgan reconocimiento y
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beneficios sociales. Al respecto sefiala que “la esfera publica no puede dejar de moldear
directamente la estructura familiar al reconocer a algunas asociaciones como familias y
no a otras” (2001, 89). Nuevamente, el planteo de la teoria de la justicia de Rawls sirve
para ilustrar el modo en que la tradicion liberal omitié lo problematico que resulta trazar
una distincion entre publico/privado y de qué manera ese caracter difuso fue soslayado
en un intento por reconocer y privilegiar derechos prepoliticos de proteccion contra las
acciones estatales. Asi, “su [la] distincion entre regulaciones externas e internas recrea
los problematicos lineamientos de la distincion que él [Rawls] mismo cuestiona, la
distincidn entre las esferas publica y privada” (2001, 90).

Posteriormente, vuelve a enfatizar el caracter difuso y problematico de la distincion
entre regulaciones internas y externas, entre accion o inaccion estatal, entre lo publico y
lo privado y sefiala de qué manera obstaculizan la construccion de una estructura de la
institucion familiar que resulte compatible con la justicia politica y con estrategias
intervencionistas. No es accidental, sefiala Nussbaum, que “en una esfera donde se
albergan tanto la intima autodefinicion como algunas flagrantes transgresiones, la
busqueda de justicia liberal deba encontrar dificultades, pues tal justicia esta dedicada a
proteger las esferas de autodefinicion y a terminar con la injusta tirania de algunas
personas sobre otras (2001, 98-99). Para Nussbaum, las tensiones al interior del
liberalismo son tensiones valorables y fructiferas que, lejos de significar el agotamiento
de un modelo, muestra su acercamiento y “contacto con las dificultades de la vida”. El
ensayo culmina con la propuesta de un liberalismo neoaristotélico, basado en una nocién
de las capacidades humanas como metas politicas centrales que permitiria desplegar el
potencial aun latente de la tradicion y el pensamiento politico liberal.

En “Gender and Governance. An Introduction” (2003), Nussbaum se hace eco de los
debates y discusiones feministas acerca de la distincion conceptual entre un espacio
publico, propio de la politica, los asuntos militares y la administracion, y un espacio
privado, propio de la vida familiar y doméstica. En este sentido, resalta las criticas que se
han realizado a dicha diferencia, advierte la relevancia y el influjo teérico y empirico que
aun conserva y traza una breve genealogia de la misma en el pensamiento politico
occidental, que se remonta hasta Aristoteles y sentd las bases de la teoria liberal. En el
marco de esta teoria, aquella distincion entre esferas ha sido asociada a la que se da entre
aquello que es regulado por la ley y aquello que queda fuera de su injerencia. Mientras
que el ambito publico es el ambito de lo sometido a la ley y la coercion, el ambito privado
queda eximido de la intervencion del derecho y fuera del alcance de sus restricciones.

Nussbaum advierte que el precio a pagar por esa libertad y autonomia en el ambito
privado ha sido demasiado costoso para las mujeres y ello pone de manifiesto no solo la
complejidad inherente a la distincidn, sino que también da cuenta de lo problematico que
resulta en dos niveles diferentes, uno descriptivo y otro normativo. En el nivel descriptivo,
la familia es el ejemplo més claro para mostrar el fracaso de la separacion de esferas, pues
lejos de constituirse en un espacio autobnomo de las leyes y politicas “es, en muchos
sentidos, un artefacto de dichas leyes” (2003, 8). Al respecto, advierte Nussbaum que “las
politicas que se adoptan en la esfera publica con relacién a la familia, el matrimonio, el
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divorcio, la custodia de los hijos y demas asuntos relacionados, influyen fuertemente en
muchos otros aspectos de la vida en sociedad. (...). La politica familiar y la naturaleza de
la familia son una parte importante de lo que hace que las mujeres puedan o no funcionar
productivamente en el ambito publico” (2003, 9).

En el nivel normativo, por su parte, se advierte que los limites difusos de la distincion
solo han servido para proteger los actos y comportamientos de los hombres del escrutinio
publico, para reproducir la impotencia femenina en el ambito de la gobernanza y la vida
politica, y para establecer una brecha intelectual, que aunque puede parecer trivial al
compararla con los efectos practicos, evita el estudio empirico y tedrico serio sobre la
participacion de las mujeres en la gobernanza, en los roles que desempefian y aun pueden
desempefiar. La buena teoria, sugiere Nussbaum, “puede iluminar las direcciones que la
practica ha tomado y, por lo tanto, reforzar la lucha de aquellos que han tratado de
promover un cambio beneficioso y puede trazar direcciones para politicas que sean
productivas y con un objetivo preciso en lugar de oscuras y negligentes” (2003: 12).

En Lairay el perddn (2018 [2014]), Nussbaum construye su argumentacién en torno
a la distincién de esferas. Si bien el eje esta puesto en la utilidad y los efectos de lairay
el perddn para una nocion de justicia politica, se asume que es posible trazar una
distincién més clara y menos problematica entre lo publico y lo privado. En efecto, se
sugiere que “una buena investigacion de estos asuntos deberia distinguir entre varias
esferas de interaccion humana, preguntandose cuidadosamente qué relaciones humanas
se corresponden con cada una y qué virtudes son adecuadas para cada una de estas
relaciones. La esfera del afecto personal profundo (ya sea familiar o amistoso) es diferente
de la politica” (2018, 24).

La propuesta de Nussbaum de incluir una esfera media parece tener como objetivo
incluir alli los rasgos problematicos que anteriormente asigno a la distincion, al considerar
que bajo su orbita se condensa “la multitud de transacciones cotidianas que tenemos con
personas y grupos sociales que no son nuestros amigos cercanos y tampoco son nuestras
instituciones politicas ni sus agentes oficiales” (2018, 24-25).

Si bien en el texto no hay una caracterizacion pormenorizada de las diferentes esferas,
Nussbaum sefiala, entre sus rasgos mas relevantes, que:

a) La esfera publica o politica tiene como principal virtud la justicia imparcial, a la
que describe como “una virtud benévola que mira hacia el bien comun”. En tal
sentido, afirma que, si una nacién ha de sobrevivir y motivar a las personas para
buscar el bien comun, la esfera publica necesitara de cierta generosidad y un
espiritu no inquisitivo: “la ciudad debe recurrir a los vinculos de confianza y las
emociones de generosidad amorosa que caracterizan a la familia en sus mejores
momentos” (2018, 25-27).

b) La esfera privada, por su parte, es caracterizada a partir de las relaciones que en
ella se desarrollan. Segin Nussbaum, las relaciones intimas poseen cuatro rasgos
centrales: a) tienen un caracter cuya centralidad es inusual para el sentido de lo
que significa para las personas que sus vidas vayan bien, para su eudaimonia. La
otra persona y la relacién misma son componentes preciados de la vida prospera
de una persona. b) En segundo lugar, dichas relaciones se caracterizan por una
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gran vulnerabilidad porque también dependen de la confianza. ¢) Una tercera
caracteristica distintiva de las relaciones intimas pertenece a los escenarios de
quiebre. El dafio es el quiebre de una relacion intima, debido a que es interno y
Ilega al ndcleo de lo que somos, no puede abordarlo por completo la ley, aunque
es algo que sin dudas se ha intentado. d) Una cuarta caracteristica es que solemos
establecer relaciones intimas con personas que nos gustan. La mayoria de las
personas en el mundo no son personas con las que se elegiria vivir. Es muy facil
que nos parezcan molestas, repelentes o incluso desagradables (cf. 2018, 154-
157).

c) Por dltimo, la esfera media es caracterizada como aquella en la que transcurre
buena parte de nuestra vida cotidiana: en el trato con extrafios, socios de negocios,
jefes y empleados, conocidos casuales; en pocas palabras, personas con las que
no tenemos relaciones de intimidad y confianza profunda, pero que también son
personas y no instituciones legales y gubernamentales.

La propuesta de Nussbaum al proponer esta esfera media es humanizar la interaccion
con aquellos que, aunque no son intimos y de confianza, comparten nuestra vida cotidiana
y con los cuales entablamos relaciones de interdependencia definidas por normas y
expectativas. En esta esfera se genera mucha ira a causa de desprecios a la reputacion y
al honor, insultos reales o imaginados y algunos comportamientos genuinamente dafiinos
y espantosos. Curiosamente, 0 no, los ejemplos propuestos son del ambito académico, en
el que se suceden una multiplicidad de situaciones que pueden irritarnos, insultos obvios
que pueden ser personales o bien ser usados como blanco de grupos con el objetivo de
estigmatizar y subordinar. Los efectos de los insultos pueden ser faltas de respeto o bien
constituir ataques a la dignidad como ciudadanos y a los términos de la cooperacion
politica.

Siguiendo a los estoicos, Nussbaum asume que la esfera media es fundamentalmente
comica y aunqgue el sentido del humor deberia ser la respuesta para los insultos y agravios
en este ambito, porque en definitiva “nada de lo que otros nos hacen es serio”, no
desconoce que existen también tragedias genuinas que sobrevienen cuando se dafian
cosas que se aprecian como la vida, la salud, la integridad corporal, el trabajo y el empleo,
la reputacion y la moral propia y de aquellos que amamos (2018, 257).

Nussbaum advierte que su propuesta no pretende asimilar la esfera media con la esfera
privada o intima, sino generar en ella un &mbito de interaccion en el que pueda darse paso
a la ley y a una justicia imparcial, que pueda ser capaz de asumir aquellos problemas a
los que no cabe darles mayor importancia, mental o emocional, que la que merecen. Asi,
la esfera privada podria continuar siendo un espacio para el ejercicio de la libertad y la
autonomia, sin injerencia de la ley y las instituciones, mientras que en la esfera media la
apelacion a la ley permitiria una transicion hacia la justicia, en la medida en que ello
supone que “dejemos que las agencias imparciales de la ley descubran como hacerlo de
un modo que resulte socialmente productivo” (2018, 224). La esfera politica, por su parte,
queda definida como el &mbito propicio para la intervencion estatal a través de las leyes,
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un ambito en el que dicha intervencion tiene por finalidad restaurar relaciones sociales
que fueron dafadas y promover el reconocimiento publico de las injusticias.

Aunque el viraje respecto de la evaluacion que la propia Nussbaum hace de estas
esferas de interaccion humana no deje de Ilamar la atencion y sea, sin que la autora repare
en ello, extrafio e igualmente problematico, el cambio puede justificarse si se tiene en
cuenta el contexto de discusion y los objetivos que persigue en este trabajo. A diferencia
de las evaluaciones previas respecto de la esfera privada y la esfera publica, en las que el
interés reside en mostrar de qué manera las leyes e instituciones configuran todos los
espacios de interaccién y resulta imposible pensarse fuera de dichos marcos -algo que
sigue estando presente en algunas de sus afirmaciones-, en esta ocasion, el objetivo de
Nussbaum es discutir con una larga tradicion del pensamiento occidental que afirma que

la justicia politica necesita emociones iracundas. Dichas emociones, segun suele
afirmarse, son una caracteristica requerida de nuestras interacciones como
agentes responsables y son necesarias para expresar interés en la dignidad y el
autorrespeto de los afectados (2018, 267, énfasis propio).

En este escenario, la propuesta de Nussbaum consiste en evaluar de qué manera se
producen las transacciones legales cotidianas, qué sentimientos se expresan en las
estructuras de las instituciones legales mismas y cuéles son deseables desde un punto de
vista normativo. Aunque ciertas emociones -como la ira, el amor y la confianza- son
necesarias y se producen en todas y cada una de las esferas, el funcionamiento y la
operatividad de cada una varia de acuerdo al grado de familiaridad o extrafieza con el que
nos relacionamos con los demas. La discusion no es, en este sentido, si la esfera privada
es el ambito al que se ha relegado a las mujeres para impedirles su participacion politica
y publica, sino como desalentar la ira, cbmo reorientarla para que deje de ser considerada
una emocion politica “buena, poderosa y masculina” y revisar qué papel pueden
desempefiar las instituciones politicas y legales en la construccion de “un mundo en el
que hombres y mujeres puedan vivir juntos’®.

5. Consideraciones finales

Como advierte Iris Marion Young, “el lema feminista “lo personal es politico” no
niega la distincion entre lo pablico y lo privado, pero si la division social entre la esfera
publica y la privada, con tipos diferentes de instituciones, actividades y atributos
humanos” (1990, 114). De ahi que desde su aparicion se cuestione la exclusion a priori
del &mbito publico de instituciones o practicas sociales y el ocultamiento de personas,
acciones o aspectos de la vida. En el mismo sentido, Rabotnikof agrega que el lema “en
cierta forma puso en jaque las caracterizaciones anteriores de la dicotomia
[publico/privado], aunque también introduciria mayor confusion al vocabulario” (1998,

3 Nussbaum concluye sus reflexiones apelando a Martin Luther King y agrega que quiza “después de
muchos siglos de locura organizada por el espiritu retributivo, finalmente parece ser el momento de “dar
una oportunidad a la paz™” (2018, 382).
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10). Dicha confusion seria méas evidente en ciertas posiciones que llevan al extremo la
identificacion entre lo politico y lo personal y conducen o bien al abandono de la
distincion o bien a su necesaria redescripcion, presentando versiones mas matizadas y
complejas de la distincidn pablico-privado.

La propuesta de Nussbaum se inscribe en esta linea, al intentar salvar varios aspectos
del pensamiento politico liberal y las limitaciones serias que enfrenta en areas que resultan
cruciales para la igualdad e incorporacion a la vida publica de las mujeres. La autora
propone una alternativa de corte neoaristotélica, basada en una nocion de capacidades
humanas como metas politicas centrales que ponga nuevamente en la escena publica a la
afectividad como una dimension humana insoslayable. Este movimiento, sin embargo, la
aleja a mi entender de las filas del propio liberalismo y nos deja, como sefiala Anne
Phillips, “con un liberalismo curiosamente iliberal” (2001, 150).

El cuestionamiento a un ideal civico publico estrecho y excluyente, la propuesta de
nuevas formas de ciudadania que contemplen lo corporal y lo afectivo, la idea de un bien
comun que rija la esfera publica y mantenga cohesionada a la comunidad politica, son
algunos de los tépicos abordados por Nussbaum. Sin embargo, la reivindicacion liberal
de los limites entre la vida pablica y la privada, por un lado, y la postulacién, en sus
ultimos escritos, de una esfera media que asuma lo conflictivo que puede resultar nuestro
paso por las instituciones y haga de ellas lugares un poco mejores y mas saludables, por
otro, no dejan de resultar llamativos para quien se acerca a su propuesta teérica y ponen
en cuestién cuanto de liberal y cuénto de republicano hay efectivamente en su
pensamiento.

La revisién, una vez mas, de la dicotomia pablico/privado y la propuesta de una nueva
articulacion -ahora mediada- permiten repensar los cambios e interacciones a partir de las
cuales se forja nuestra subjetividad y en el que las instituciones politicas y legales van
configurando nuestros modos de ser, hacer y sentir. La propuesta de una esfera media no
parece resolver, a mi juicio, los problemas que atraviesan a la vida privada de las mujeres
e identidades disidentes. Algunos de ellos, como la violenciay los efectos del patriarcado,
se tornan cada vez mas apremiantes y reclaman una intervencion publica y politica que
no puede ser mediada ni mediatizada. Su valor heuristico podria ubicarse, entonces, en la
capacidad de reorganizar la discusion, en exponer nuevamente el dinamismo de la
interaccion social, en ofrecer una nueva perspectiva para pensar los modos en los que
circula e interviene la justicia y en dar cuenta de las modificaciones constantes en nuestra
sensibilidad, nuestros comportamientos y nuestros modos de habitar las instituciones.

Cuando comence a trabajar en este escrito, el COVID-19 era algo que resonaba muy
lejano, pero que poco a poco se aduefio de nuestro presente y rapidamente impuso una
reconfiguracion de nuestra cotidianeidad y nuestras vidas. En este nuevo escenario, los
limites trazados entre lo privado y lo publico fueron quizas los primeros en desaparecer
o0, al menos, ponerse en cuestion. Lo publico y lo privado se confunden, se acoplan, se
enlazan, se entrechocan. Son tiempos complejos, en los que la brecha que separa pasado
y futuro -parafraseando a Arendt- cobra una nueva dimensién, en los que los limites entre
lo publico y lo privado se tornan mas difusos que nunca, en los que la apelacion a la
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intimidad, a la libertad y a la equidad resuenan con nuevas tonalidades y en una escala
que se reconfigura permanentemente. Pensar en este escenario la agenda compartida entre
feminismo y republicanismo, la potencialidad de la teoria en nuestras vidas publicas y
privadas, y las emociones que se ponen en juego en nuestro paso por las instituciones
parece ser un ejercicio politico necesario y urgente para permitirnos comprender nuestra
experiencia presente y ayudarnos a vislumbrar un futuro posible y habitable.
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Una vez terminada la educacion, nadie deberia ser obligado a trabajar,
y aquellos que eligieran no hacerlo deberian recibir un sustento minimo,
y ser dejados en completa libertad; pero probablemente

seria deseable que existiese una fuerte opinién publica

a favor del trabajo, de modo que s6lo unos pocos,

comparativamente, preferirian permanecer ociosos.

Bertrand Russell, Roads toFreedom

El caso a favor de la Renta Bésica o Ingreso Basico Universal (RB, en adelante) puede
cifrarse en los términos de muy diversas perspectivas filoséficas, politicas, econdmicas,
éticas, etc. Es posible argumentarlo desde el (neo) republicanismo, ya que la RB
aseguraria la ausencia de dominacion como interferencia arbitraria; o desde el liberalismo
convencional, puesto que garantizaria la no-interferencia sobre las preferencias
individuales. El igualitarista liberal més connotado de nuestros tiempos, John Rawils,
contempla, por ejemplo, un impuesto negativo sobre la renta como uno de los mecanismos
que puede asegurar la existencia del “minimo social” necesario para el ejercicio de una
ciudadania igual (Rawls 2000, 258). En uno de los estudios mas recientes sobre el tema,
Louise Haagh (2020) adopta la perspectiva del desarrollo humano, inspirada en la obra
de Amartya Sen. Tanto la perspectiva republicana de la igual ciudadania como el enfoque
de las capacidades comparten una vision que privilegia las libertades positivas y alguna
forma de la vida buena. Para Haagh, las politicas de asistencia gestadas tras el consenso
de posguerra se convirtieron en mecanismos de segmentacion, exclusion e incluso
punicion y, por lo tanto, para asegurar libertades efectivas y un perfil igualitario se
requiere de nuevas institucionalidades fundadas en el desarrollo humano, civico y
democratico que brinden, ante todo, “seguridad existencial” (Haagh 2020, 4).

Otra mirada muy influyente sobre el caso de la RB ha sido la del filosofo belga Philippe
Van Parijs. Su propuesta apunta a un “mejoramiento de la condicion humana” que
garantice un “nivel [de ingresos]suficiente para la subsistencia” (Van Parijs 2001, 3).
Con énfasis —aungue no exclusivo— en las libertades negativas, el autor considera que la
RB es un “poderoso instrumento de justicia social” en tanto promueve “libertad real para
todos al proveer los recursos materiales que las personas necesitan para perseguir sus
metas” (Van Parijs 2001, 3 nuestras cursivas). Mas aun, el ingreso basico ayuda a resolver
dilemas de politicas en torno a la pobreza, el desempleo, a la vez que contribuye
positivamente a las causas feministas y ambientalistas. En la definicion de Van Parijs—
que adoptaremos como formulacién general- la RB es un “ingreso pagado por el
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gobierno, a un nivel uniforme y en intervalos regulares, a cada miembro adulto de la
sociedad. La renta se paga, y su nivel se fija, independientemente de si la persona es rica
0 pobre, vive sola o con otras, si esta dispuesta a trabajar o no” (Van Parijs 2001, 5). El
punto clave en la posicion especifica de Van Parijs es la nocion de “valor real” de las
libertades individuales, lo cual lo pone en linea con la nocién rawlsiana de justo valor de
las libertades. La libertad real demanda no solo la ausencia de restricciones formales, sino
también la presencia de recursos y oportunidades efectivas de acceso a los medios
requeridos para que las personas alcancen sus metas.

Van Parijs toma como precedente clave la obra Solution of the Social Problem, del
fourierista Joseph Charlier, publicada en 1848, en la cual se propone la asignacion de un
“‘dividendo territorial’ debido a cada ciudadano en virtud de la igual propiedad sobre el
territorio de la nacion” (Van Parijs 2001, 6). Aparecen aqui dos nociones centrales: por
un lado, que hay una riqueza social que no puede estar sujeta a apropiacién individual y,
por otro, que existe el derecho a participar de dicha riqueza de manera incondicional. Es
este ultimo punto, quizas, uno de los méas controvertidos, puesto que desafia la extendida
nocion de reciprocidad. En Utopia, Tomas Moro ya habia anticipado —en un fragmento
cargado de ironia— que en caso de que todos tuvieran asegurada la existencia gracias a la
propiedad comdn, la gran mayoria no sentiria el impulso de trabajar y la situacién social
terminaria en una gran calamidad (Moro 2007, 81). Esta anticipacion utOpica es la
objecion mas corriente contra la RB, que Van Parijs pone en estas palabras: el problema
del ingreso universal incondicionado consiste en que “a los pobres no merecedores les da
algo a cambio de nada” (Van Parijs 2001, 24).El escandalo es que la RB beneficia incluso
a aquellos que no realizan ninguna contribucion, que “se la pasan discutiendo con su
pareja en la mafana, surfeando en Malibu por las tardes y fumando marihuana toda la
noche”, segtin la californiana imagen de Van Parijs (Van Parijs 2001, 25). El autor ofrece
dos respuestas a esta cuestion. En primer lugar, sospecha que no serian muchos quienes
elegirian la vida del surfista feliz y, al mismo tiempo, llama la atencion sobre el hecho de
que en nuestras sociedades existe muchisima gente que realiza contribuciones laborales
voluntarias sin recibir retribucion alguna, ya que no toda contribucion puede ser contenida
en el esquema de salarios. Pero la respuesta fundamental a la incondicionalidad es la
siguiente:

Por cierto, la renta basica es una buena noticia inmerecida para el surfista
ocioso. Pero esta buena noticia es éticamente indistinguible de la suerte
inmerecida que masivamente afecta a la actual distribucién de la riqueza, el
ingreso y el ocio. Nuestra raza, género y ciudadania, cuan educados y ricos
somos [...] o incluso cuan ambiciosos, son en grandisima medida una funcion
de quiénes fueron nuestros padres y otras contingencias igualmente arbitrarias
[...] Tales dones de la suerte son inevitables Yy, Si estdn justamente
distribuidos, inobjetables. Una condicion minima para una distribucion justa
es que a cada quien se le garantice una parte modesta de estos dones
inmerecidos. Nada puede lograrlo mas seguramente que la renta bésica (Van
Parijs 2001, 25-26; nuestras cursivas).
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Van Parijs es consciente de que este argumento moral no gana la partida, pero resulta
crucial. Si bien no desconoce el problema de la responsabilidad, evita que se insista en
dejar a los menos afortunados librados a su suerte o sometidos a formas degradantes de
dominacion. Aceptar la irrelevancia distributiva del azar, sostiene, “nos hara sentir mas
comodos acerca de que cada quien tenga derecho a un ingreso, incluso los perezosos”
(Van Parijs 2001, 26).

El debate sobre la RB puede plantearse en téerminos de deseabilidad (en torno de los
valores y principios que la sustentan), tanto como en términos de factibilidad y, mas
especificamente, en cuanto al disefio detallado que podria tener esta propuesta. Bajo estas
dos coordenadas G. A. Cohen compuso su modelo de campamento como caso preliminar
a favor del socialismo. En su prélogo al libro de Van Parijs, Robert Solow también
identifica estas dos dimensiones de analisis, al tiempo que subraya la necesidad de pensar
la “deseabilidad abstracta” de la RB (Solow 2001, xi). Asi, tras estas consideraciones
preliminares, en lo que sigue dejaremos de lado los detalles de factibilidad y disefios
especificos para concentrarnos en algunos elementos normativos que permiten sostener
la deseabilidad de la renta basica. Mas precisamente, examinaremos dos precedentes
escasamente referidos, pertenecientes —de manera bastante laxa— al denominado
socialismo ético y al género utdpico: la obra del norteamericano Edward Bellamy y la del
inglés William Morris. A modo de coda, afiadiremos algunos aportes del filésofo galés
Bertrand Russell. En la primera seccion veremos como Bellamy y Morris anticipan
dispositivos embrionarios de renta bésica al imaginar mundos sociales fundados en la
igualdad (con especial referencia al igual derecho a la seguridad existencial), la libertad
(entendida predominantemente de manera republicana) y la fraternidad. En segundo
término, veremos coOmo, desde estos principios que aseguran la subsistencia, se derivan
deberes (mas 0 menos estrictos) de contribuir a la riqueza comdn, en un espacio donde,
de todos modos, prevalece la reciprocidad no-instrumental. En tercer lugar,
examinaremos el problema normativo que se plantea respecto de quienes no quieren
aportar a la generacion de la riqueza comun y cémo las anticipaciones de RB estan
equipadas para lidiar con este caso paradigmatico.

1. lgualdad, libertad y seguridad existencial

En su estudio sobre el socialismo britanico, Mark Bevir (Bevir 2011, 217 y ss.)
identifica una corriente a la que denomina socialismo ético. Se trata de un conjunto de
pensadores y activistas devenidos socialistas tras haber experimentado un quiebre con sus
creencias religiosas previas. Influidos por el romanticismo, el trascendentalismo
norteamericano de Ralph Waldo Emerson y sus seguidores, estos socialistas éticos
cobraron mayor visibilidad hacia finales del siglo XIX, especialmente en la década de
1890. De alli que sea posible incluir en este campo a dos de los utopistas mas creativos
de aquel periodo y, quizas, los mas influyentes en sus respectivos paises: Edward Bellamy
y William Morris. Bellamy, periodista, escritor y activista politico, publicé en 1888 su
novela utopica Looking Backward 2000-1887, en la cual se describe con lujo de detalles
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a Estados Unidos como una sociedad que, hacia el afio 2000, ha adoptado un sistema
perfectamente igualitario. La trama de la obra es sencilla: en 1887 un joven acaudalado
de Boston, Julian West, entra en un suefio inducido por mesmerismo y despierta ciento
trece afios después en la casa de la familia Leete, donde le explican como Estados Unidos
dejo de ser una sociedad estragada por la desigualad para convertirse en “nuevo mundo,
bendecido por la abundancia, purificado por la justicia, y dulcificado por la amabilidad
fraternal” (Bellamy 2007, 192).

Uno de los elementos centrales de la igualdad de condicion en la sociedad bellamiana
es la existencia de una renta basica asignada universalmente a todos los ciudadanos. Cada
persona recibe un ingreso anual de 4.000 ddlares, con la sola condicion de cumplir (o
haber cumplido) con el servicio en el ejército industrial. Se trata, desde luego, de un
ingreso basico universal condicionado, pero lo que interesa en términos de la RB
contemporanea son los fundamentos de dicha asignacién. En sus escritos tempranos,
Bellamy frecuentemente apela a la idea de progenie comun, lo cual convierte a todos en
hermanos y hermanas. Uno de sus textos juveniles se titula The Religion of Solidarity, un
indicador inequivoco de su posterior adhesién —nunca explicitada— a la religion del
socialismo, precedente inmediato del socialismo ético (Bevir 2011, 5, 282, passim). Asi,
la razdn por la cual existe el derecho al sustento a partir de la riqueza social no es otra que
la hermandad humana. En Looking Backward, Bellamy sostiene: “[s]i tuvieras un
hermano en tu casa [...] incapacitado para trabajar, ;lo alimentarias con comida menos
delicada, o lo vestirias con ropas mas pobres que las tuyas? Al contrario, le darias
preferencia y no pensarias en llamar a esto caridad” (Bellamy 2007, 78). En la nueva
sociedad igualitaria, las antiguas frases sobre solidaridad y fraternidad se han convertido
en “lazos tan reales y vitales como la fraternidad fisica” (Bellamy 2007, 78).

Junto con la relacion de fraternidad, Bellamy supone la existencia de una condicién
inicial de igual ciudadania. Esta es precisamente la que brinda soporte al sistema y por
eso, dice el autor, las exigencias del ejército industrial no privan a nadie de los privilegios
ciudadanos, ya que se asegura “el mantenimiento ciudadano” incluso a aquellos que no
pueden trabajar. La ciudadania no esta determinada por la condicion de trabajador, sino
al revés: “el trabajador no es un ciudadano porque trabaja, sino que trabaja porque es un
ciudadano” (Bellamy 2007, 78). De la fraternidad y la igual ciudadania surge el deber
moral de asistencia mutua y, en particular, el deber de justicia que tienen los mas fuertes
hacia los méas débiles, una nocion que anticipa en buena medida la nocion de la
irrelevancia distributiva de los factores contingentes. Si se quiere, y en consonancia con
el argumento humanista de Haagh a favor de la RB, Bellamy sostiene que “el titulo de
cada hombre, mujer y nifio a los medios de existencia no posee otra base menos clara,
ampliay simple que el hecho de que son miembros [...] de una familia humana” (Bellamy
2007, 79)*.La pertenencia al género humano es el origen de los reclamos legitimos sobre

! La igualad de recursos asegurada por la asignacion individual anual permite que cada quien
pueda retirar bienes o solicitar servicios de las tiendas y las organizaciones sociales. Pero estos
fondos no pueden ser utilizados para operaciones lucrativas. Los Unicos intercambios autorizados,
dice Bellamy, son “los regalos y favores nacidos de la amistad”, pero no hay transacciones
comerciales pues se las considerada “antisociales” (Bellamy 2007, 52).
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una parte de la riqueza social. La condicionalidad de participar en el ejército industrial,
en tanto, es un mecanismo de organizacion que no posee el estatus de primer principio?.
En otras palabras: como una condicionalidad debil o, mejor aun, como expresion de
reciprocidad no instrumental, cada individuo tiene el deber hacia los demas de contribuir
con el maximo esfuerzo posible y, al mismo tiempo, le asiste el derecho al ingreso que
asegura la igualdad econémica. G. A. Cohen considera que la reciprocidad no
instrumental constituye “un requisito para que las relaciones humanas tomen una forma
deseable” (Cohen 2011, 32-33) y la define como un “principio anti-mercado” segln el
cual “yo le sirvo a usted no debido a lo que pueda obtener a cambio por hacerlo, sino
porque usted necesita o requiere mis servicios, y usted me sirve a mi por la misma razoéon”
(Cohen 2011, 33).

Uno de los efectos centrales del ingreso universal igualitario es que proporciona seguridad
y, con ello, también consolida las bases para la libertad y la igualdad de condicion. En la
nueva sociedad, dice Bellamy, “ya nadie tiene que preocuparse por el mafiana, ya sea para
si mismo o sus hijos, porque la nacion asegura la crianza, la educacion y el mantenimiento
confortable de cada ciudadano desde la cuna hasta la tumba” (Bellamy 2007, 52). He aqui
un slogan perdurable, que fue usado para describir las prestaciones del Estado de
Bienestar, pero, mucho antes, probablemente haya inspirado el discurso de las cuatro
libertades de Franklin D. Roosevelt: gozar de libertad para expresarse, para practicar una
religion y, ademas, estar libre de carencias y de temor. Estas libertades configuran una
situacion de seguridad existencial, para utilizar un término de Haagh, la cual no sélo
“estabiliza la condicion humana”, sino que también contribuye a crear las condiciones
para un “sentido de unidad del yo” y de “independencia del yo”. Esto, a su turno, impacta
en una “mayor estabilidad e igualdad en las relaciones sociales, generando asi las bases
para la cooperacion en la sociedad” (Haagh, 2020 4-5).

En el mundo utdpico bellamiano la libertad aparece tanto en términos republicanos,
como no-dominacion, y también en términos del liberalismo clasico, como no
interferencia. Asi, en la sociedad del afio 2000 “aunque el ingreso es igual, el gusto
personal determina como habra de gastarlo cada individuo” (Bellamy 2007, 64).
Precisamente porque existe el ingreso universal, Bellamy sostiene que hay menos
interferencia en la sociedad igualitaria que en el viejo capitalismo. El nuevo sistema, alega
el autor, “no depende de ninguna legislacion en particular, sino que es enteramente
voluntario, el resultado l6gico de la operacion de la naturaleza humana bajo condiciones
racionales” (Bellamy 2007, 68). Esto implica que un cambio en las instituciones actualiza
potencias humanas. La nueva sociedad resulta de la “reaccion de la naturaleza humana
frente a un cambio en el ambiente [...] Una sociedad que estaba fundada en el pseudo-
interés del egoismo, y apelaba solamente al costado anti-social y brutal de la naturaleza
humana, ha sido reemplazada por instituciones basadas en el verdadero auto-interés de
un altruismo racional” (Bellamy 2007, 162). Asi, las condiciones racionales, cristalizadas

2G. A. Cohen realiza la distincion entre principios y formas organizativas en su argumento a favor
de un principio igualitario y un principio comunitario, en el denominado “modelo de
campamento” (Cohen 2011, 22-23).
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en instituciones que aseguran la igualdad economica, resultan cruciales para la igualdad
politica y la libertad como no dominacion. En términos rousseaunianos, Bellamy sostiene
que “la corrupcion es imposible en una sociedad donde no hay pobreza para ser sobornada
ni riqueza para sobornar” (Bellamy 2007, 113) y, por ende, nadie tiene poder para
interferir arbitrariamente en la vida de los otros.

Sobre el final de la novela, en un regreso onirico al siglo XIX, el personaje principal
de Looking Backward observa los rostros de mujeres y hombres, ricos y pobres, en su
Boston natal. Y en ellos advierte un rasgo comdn: todos caminan mientras escuchan “el
susurro de un espectro en sus oidos, el espectro de la Incertidumbre. ‘Trabaja todo lo que
puedas—murmura el espectro— levantate temprano y trabaja hasta tarde, roba astutamente
o sirve con fidelidad, nunca conoceras la seguridad” (Bellamy 2007, 187). El ingreso
universal viene a disipar, precisamente, los fatidicos augurios del espectro. Por eso, en
Equality (1897), continuacion de Looking Backward, Bellamy sostiene que “el derecho
del ciudadano a tener la vida asegurada en el plano econémico no puede ser [...]
satisfecho por una mera provision de subsistencia, o por cualquier cosa por debajo de los
medios para el completo abastecimiento de cada necesidad” (Bellamy1897, 78). Todavia
mas, segun el Dr. Leete, personaje que explica las caracteristicas del afio 2000 a Julian
West, el nuevo orden igualitario provee “absoluta independencia y seguridad en el
sustento [...] Si hay un aspecto particular en el cual la influencia de la igualdad econémica
sobre la humanidad ha sido méas beneficiosa que cualquier otro, ha sido el efecto que la
seguridad de posicion economica ha tenido para hacer a cada quien absoluto soberano
de si mismo y responsable de sus opiniones, dichos y conducta sélo ante su propia
consciencia” (Bellamy 1897, 399-400; nuestras cursivas). La autonomia, el sefiorio sobre
si mismo -y no la propiedad sobre uno mismo-— es un efecto decisivo de la seguridad
existencial. Se trata, desde ya, de un rasgo indudablemente republicano: la libertad
concebida como dominio de si y como ausencia de interferencia arbitraria externa. Un
recoleto escritor del siglo XIX ya anticipaba la importancia de la seguridad existencial
como base de un orden igualitario, libre y cooperativo.

La utopia de Bellamy fue un éxito en ventas, solo comparable en el siglo XIX con
Uncle Tom’s Cabin, y su influencia se hizo sentir no sélo en el campo intelectual y
politico-partidario de Estados Unidos, sino también en buena parte de Europa. En
Inglaterra, el libro se vendid por decenas de miles y, muy pronto, suscitd la respuesta de
William Morris, uno de los intelectuales socialistas mas reconocidos de su tiempo. News
from Nowhere —Noticias de ninguna parte— la utopia socialista y filo-anarquista de Morris
publicada en 1890 es una vision alternativa al mundo industrial regimentado y
disciplinado de Bellamy. Con todo, pese a las marcadas diferencias, la preocupacion por
asegurar un nivel de vida por encima de la mera subsistencia es comun en ambos casos.
Y los argumentos para ello se parecen en mucho: el rol de la fraternidad es decisivo,
incluso en marcos institucionales tan disimiles como la sociedad industrial e igualitaria
de Bellamy y el mundo bucolico y artesanal de Morris.

En el suefio del protagonista, William Guest, el nuevo mundo es la realizacion del
comunismo pleno segun la particular vision de Morris. Una revolucion liderada por
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socialistas, con su correspondiente guerra civil y la progresiva construccion de una red de
asociaciones de trabajadores, destruyé el orden capitalista a mediados del siglo XXy
estructurd un orden comunista. El erudito Hammond, uno de los pocos personajes
interesados en la historia, le explica a Guest que “el Comunismo (tal como el que ves a
tu alrededor)” se gestd entre los antiguos socialistas y “el gran poder motivador del
cambio fue un deseo de libertad e igualdad, parecido si se quiere a la pasion irrazonable
del amante” (Morris 2004, 134).Pese a sus errores tacticos iniciales, los socialistas del
siglo XIX, “sabian que la Unica meta razonable para aquellos que habrian de mejorar el
mundo era una condicion de igualdad” (Morris 2004, 134). Un viejo anticuario 1lamado
Morsom, en este mismo sentido, enfatiza que “la completa igualdad [...] ahora la
reconocemos como el lazo de toda sociedad humana feliz” (Morris 2004, 200). Asi, el
impulso igualitario sirve de base a los demés valores que sustentan a la sociedad de
Ninguna parte. La igualdad de condicion o “Igualdad en la Vida” (Morris 2004, 212), una
vez mas, estd en la base de ese “comunismo completo” que también es definido en
términos de “tranquilidad y felicidad” (Morris 2004, 207) o como un mundo de
“compaierismo, reposo y felicidad” (Morris 2004, 227).

En efecto, el titulo alternativo de News from Nowhere es An Epoch of Rest, que ha sido
traducido como Una época de reposo. En Ninguna parte —la Inglaterra de principios del
siglo XXI- solo se realiza el trabajo que cada quien desee realizar, no hay nocion de
trabajo socialmente necesario, y la meta de cada individuo no es otra que lograr la
felicidad a través del disfrute creativo, la vida en sociedad y en armonia con la naturaleza.
En Ninguna parte no hay pobres, ni leyes, ni moneda, ni gobierno. La igualdad de
condicion se expresa, cabalmente, en la completa superacion de la pobreza. De hecho,
cada 1 de mayo se celebra el dia de la “Eliminacion de la Miseria” en la zona este de
Londres, la mas menesterosa antes de la revolucion. La miseria urbana fue totalmente
eliminada y la poblacion en general adoptdé un modo de vida predominantemente rural,
mas artesanal que industrial, ya que este tiempo de reposo “no es una época de inventos”
(Morris 2004, 192). Ahora bien, la vida sosegada de los habitantes de Ninguna parte surge
de la seguridad que tienen respecto de su propio sustento. Al igual que en la utopia de
Bellamy, no hay propiedad privada, ni comercio, ni transacciones entre particulares, pero
tampoco hay un ejército industrial, ni un Estado que asigne una parte de la riqueza comun.
La anticipacion de la renta basica en el mundo de Morris surge de un sistema basado en
el dony el trabajo creativo, pero no en el trabajo obligatorio y planificado. En rigor, junto
con la recuperacion de la curiosidad de los antiguos griegos (perdida en el afan de
invenciones del industrialismo), la nueva sociedad expresa y practica el trabajo artesanal
como en la Edad Media. No se trata de un retroceso caprichoso de un esteticista como
Morris: su idea es imitar las condiciones medievales, ya que en aquellos tiempos —segun
cree el autor—el cielo y la vida en el mas alla, el espacio de la belleza y la felicidad, eran
una realidad tan inmediata que se convertia en parte de su vida en la Tierra. Todo esto se
resume en lo que Morris —en consonancia con la expandida nocion de religion del
socialismo— llama “religion de la humanidad”, esto es: “los hombres y las mujeres que
constituyen la humanidad son libres, felices y llenos de energia, y por lo general también
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de cuerpos bellos, y estan rodeados de cosas hermosas hechas por ellos mismos, y por
una naturaleza mejorada y no empeorada por el contacto con la humanidad” (Morris 2004,
159). Lejos quedaron los tiempos en que la naturaleza era esclavizada por la especie
humana, reflexiona la misteriosa Clara, algo que sucedia porque antiguamente se
consideraba que “la naturaleza era algo exterior a [las personas]” (Morris 2004, 200).

Sobre la base de la igualdad de condicion se produce la conjuncion preferida para la
felicidad segiin Morris: libertad y belleza.® Por eso, el viejo Hammond explica: “Somos
felices. Vivimos en medio de la belleza sin temor a volvernos afeminados [sic]; tenemos
mucho para hacer y en general disfrutamos haciéndolo. ;Qué mas podemos pedir de la
vida?” (Morris 2004, 105). Libres de gobiernos y de leyes, en el comunismo de Morris
tampoco hay “cédigos de opinién publica que tomen el lugar de [...] los tribunales”
(Morris 2004, 93). De este modo, se cumple la aspiracion milliana de ausencia total de
interferencia no sélo de parte del gobierno sino también de la temible tirania de la opinion
publica. Y en este espacio de libertad, con la aboliciéon de la sociedad de clases y la
plenitud material, también se beneficia la condicion de las mujeres y de quienes realizan
tareas de cuidado: “todas las cargas artificiales de la maternidad ahora ya no existen. Una
madre ya no tiene ninguna sordida ansiedad por el futuro de sus hijos” (Morris 2004, 95).
Al igual que en el mundo bellamiano, y seglin la aspiracion de los tedricos
contemporaneos de la RB, el espectro de la incertidumbre es conjurado por la seguridad
existencial.

2. Contribuciony reciprocidad

Asi como la pertenencia al género humano es el fundamento ultimo para gozar de la
seguridad existencial en los mundos de Bellamy y Morris, en el caso del primero también
es el fundamento para el deber de contribuir a la produccion de riqueza social. El trabajo
necesario, empero, se realiza en un contexto radicalmente diferente al del mundo
capitalista que Bellamy tenia ante sus 0jos en una de las zonas industriales de
Massachusetts. A diferencia de la degradada, cadtica y pestilente Boston del siglo XI1X,
la ciudad del afio 2000 luce bella, limpia, habitable. Ya no hay chimeneas humeantes; los
espacios y edificios publicos tienen un encanto especial. La inversion en el espacio
publico apunta al lujo, en contraste con la austeridad doméstica que de todos modos
supera con creces las necesidades minimas. El trabajo requerido para que todos reciban
su cuota anual de 4 mil dolares es realizado por hombres y mujeres en el denominado
ejército industrial. Incluso las tareas de limpieza doméstica y la atencion en los
restaurantes y tiendas estan en manos de los integrantes de esta organizacion. El ejército
industrial esta formado por ciudadanos y ciudadanas con la igual y universal obligacion

® Vale anotar aqui el contraste entre esta utopia libertaria de Morris y la distopia de Yevgeny
Zamayatin, We, en la cual el ideal del One-State no es otro que lograr la felicidad, eliminando las
principales causas de infelicidad: el hambre, el amor y, sobre todo, la libertad (Zamyatin 1993,
21,22, 61).
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de servir a la nacion, una participacion que es considerada “natural y razonable” pero en
modo alguna “compulsiva” (Bellamy 2007, 37)*.

Hasta los 21 afos, todos los nifios y jovenes reciben educacion publica y, a partir de
alli, hasta los 45 afios, forman parte del ejército industrial. La ocupacion especifica en las
diversas ramas de la industria se elige libremente y el gobierno procura que todos los
trabajos disponibles sean igualmente atractivos. “El principio es que el trabajo de ninglin
hombre deberia ser, en general, mas pesado para ¢l que el de cualquier otro hombre”
(Bellamy 2007, 40) e incluso si la reduccion del tiempo hasta apenas diez minutos no
logra atraer interesados, el trabajo en cuestion no se hace. Después de tres afios de servicio
en el ejército industrial, se puede optar por la educacion profesional tras una prueba de
aptitudes, pero no es el caso de que todos corran a estudiar y abandonen el trabajo
productivo. El punto es que la igualdad en la retribucién funciona en paralelo con la
igualdad en las cargas. En tal sentido, el Dr. Leete explica: “se espera que la oferta de
voluntarios sea exactamente igual a la demanda [...] Es funcién de la administracion
buscar constantemente igualar la atraccion de las tareas, en lo que se refiere a las
condiciones de trabajo en las mismas, del modo que todas sean igualmente atractivas para
personas que tengan gustos naturales por ellas” (Bellamy 2007, 40).

El deber de contribuir, ademas, se refuerza con el aseguramiento de que nadie se vera
perjudicado por elegir una tarea mas penosa que otra, ya que las cargas y beneficios de la
cooperacion estan perfectamente equilibrados en el mundo bellamiano. El tipo de tarea
elegido no confiere mayor o menor estatus, y sélo hay diferencias de rango y autoridad
en funcion del desempefio dentro del esquema industrial. No obstante, el sistema de
rangos “en modo alguno contraviene la idea fundamental [del] sistema social, segun el
cual quien da lo mejor de si es igualmente merecedor, no importa que eso mejor sea
grande o pequefio” (Bellamy 2007, 76). Esto estd en consonancia con un reciente
argumento de Thomas Scanlon, quien aduce que una de las razones por las cuales la
desigualdad resulta condenable es precisamente porque se origina en la valoracion
privilegiada de ciertas cualidades o talentos en desmedro de otros (Scanlon 2018, 34). En
la utopia de Bellamy, entonces, hay estricta igualdad de contribucion en términos de
esfuerzo, de modo que “el sustento del trabajador no depende en modo alguno de su
rango” (Bellamy 2007, 76), mientras que por lo demas las horas de trabajo son breves,
las vacaciones periddicas y el servicio industrial terminan al promediar la vida.

A diferencia de Morris y su vision del trabajo como arte, Bellamy se afirma en la
conviccion de que el trabajo necesario, si bien puede ser atractivo, no es necesariamente
placentero. Por eso, contra una vision excesivamente productivista, sostiene que el trabajo
sirve para “asegurar a la nacion los medios de una existencia fisica confortable” pero “de

* La nocion de ejército industrial ya esta presente en el Manifiesto Comunista. Entre las medidas
revolucionarias para acabar con el capitalismo Marx y Engels incluyen la siguiente: “[t]rabajo
obligatorio igual para todos, instauracion de ejércitos industriales, en especial para la agricultura”
(Marx y Engels 1998, 67).
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ningin modo es considerado como el uso mas importante, mas interesante 0 mMas
dignificante de las facultades. Es un deber necesario que debe realizarse antes de que
podamos dedicarnos completamente al ejercicio superior de nuestras facultades, los
disfrutes y basquedas intelectuales y espirituales que por si mismos significan vida”
(Bellamy 2007, 115; nuestras cursivas). La “justa distribucion de las cargas” es lo que
asegura que haya trabajo igualmente atractivo, pero hay otras actividades “superiores [...]
que se consideran el principal motivo de la existencia” (Bellamy 2007, 115). Y es por eso
que el ocio es valorado y buscado, especialmente cuando se lo asegura para la segunda
mitad de la vida (Bellamy considera que en esa sociedad la expectativa de vida es de 90
afios y la obligacion laboral cesa a los 45).

En Ninguna parte, que no es otro lugar que Londres y sus alrededores en el afio 2102,
no existe el deber de contribuir a la riqueza comin como tal. No hay un esquema
institucional que asegure un ingreso anual igualitario, ni un sistema como el ejército
industrial de Bellamy. Pareciera que el trabajo debe buscar su retribucion en una fuente
diferente a las conocidas. Perplejo, William Guest pregunta al erudito Hammond: ““; como
hacen para que las personas trabajen cuando no hay recompensa por el trabajo y
especialmente como logran que trabajen arduamente?” (Morris 2004, 122). La respuesta
de Hammond es la siguiente: “La recompensa por el trabajo es la vida. ;No es suficiente?”
(Morris 2004, 122). Pero Guest presiona sobre el trabajo bien hecho, a lo que Hammond
responde:

[Es] la recompensa de la creacién. El salario que obtiene Dios, como las
personas deben haber dicho tiempo atras. Si vas a pedir que se te pague por
el placer de la creacidn, que es lo que significa la excelencia en el trabajo, lo
proximo que vamos a ver serd de una factura enviada por engendrar hijos |[...]
Fourier, de quien todos se reian, entendié mejor este asunto. Todo trabajo
ahora es placentero, ya sea por la esperanza de ganar en honor y contribuir a
la riqueza general [...] o porque se ha convertido en un habito placentero [...]
y finalmente (y la mayor parte de nuestro trabajo es de este tipo) porque hay
placer sensible y consciente en el trabajo mismo; es realizado por artistas
(Morris 2004, 122-123).

El trabajo como extension de la creacion es un acto gratuito, que no persigue otro fin
por fuera de si mismo. La recompensa se encuentra en la excelencia de la labor realizada,
como manda el principio aristotélico identificado por John Rawls®. Los productos son en
si mismos obras de arte, los trabajadores son todos artistas y los bienes creados no tienen
valor de cambio. Sélo tienen valor de uso y, si se quiere, un valor estetico fundamental
que trasciende al uso mismo. Los objetos se producen para la realizacion personal, para
bien de los vecinos y la comunidad, pero nunca para una abstraccion como el mercado
(Morris 2004,127). Tanto Hammond como Guest coinciden en que esta transformacion

® El principio aristotélico es un “principio basico de motivacion”, segtin el cual “en circunstancias
iguales, los seres humanos disfrutan del ejercicio de sus capacidades hechas realidad (sus
facultades innatas o adquiridas), y que este disfrute aumenta cuando aumenta la capacidad que se
realiza, o cuanto mayor es su complejidad” (Rawls 2000, 376).
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en el sentido del trabajo es el “cambio mas importante” ocurrido desde la revolucion y es,
también, la condicién necesaria para todas las demas transformaciones. El trabajo
artistico, a su vez, expresa “la ausencia de coercion artificial y la libertad de cada persona
de hacer lo que hace mejor, junto con el conocimiento de qué productos del trabajo
realmente queremos” (Morris 2004, 123). De este modo, entonces, se logra el objetivo
central de la revolucion, que no es otro que “hacer felices a las personas” (Morris 2004,
123). Al igual que en la sociedad de Bellamy, tampoco hay aqui diferencias de estatus
basadas en la ocupacion que cada quien desempefia; no hay trabajos mas dignos que otros,
ni hay reconocimientos por la excelencia, salvo por el hecho de que todos se alientan entre
si a lograr lo mejor (Morris 2004, 113). En términos contemporaneos, este mundo utdpico
contiene un rasgo que G. A. Cohen ha denominado “autorrealizaciones que se sostienen
mutuamente” (Cohen 1995, 123). Por todo esto, también esta ausente la envidia, una de
las fuentes mas comunes de infelicidad, que puede a veces derivar en violencia (Morris
2004, 113). Este es un rasgo decisivo: en la teoria politica contemporanea, superar el test
de la envidia es uno de los marcadores mas vividos de la presencia de una sociedad
igualitaria.

Como ya se dijo, una de las objeciones mas recurrentes contra la RB es aquella que
denuncia la ausencia de reciprocidad, especialmente por parte de quienes optan por mayor
tiempo de ocio o directamente por no trabajar en absoluto. Para autores libertaristas como
Robert Nozick, si una persona no trabaja es simplemente porque no quiere hacerlo y, en
consecuencia, al obtener beneficios del Estado no hace sin explotar a los que si trabajan.
En el campo contrario, autores socialistas como G. A. Cohen sostienen que el socialismo
debe adoptar una forma de reciprocidad no instrumental segun la cual quien sirve lo hace
porqgue los demas lo necesitan y no para ser servido. Del mismo modo, entre los principios
marxistas clasicos siempre se espera que las personas contribuyan segun sus capacidades.
Asi, a la reciprocidad se le afiade el problema de la proporcionalidad. En el caso de la
utopia bellamiana, se observa un corte radical en la proporcionalidad y, en buena medida,
en la logica de la reciprocidad instrumental. Cuando al Dr. Leete le preguntan por qué
razon todos cobran lo mismo cuando hay algunos mas productivos que otros, la respuesta
es la siguiente:

El merecimiento es una cuestiéon moral, y la cantidad de producto es una
cantidad material. Seria una forma ldgica extraordinaria aquella que intentara
determinar una cuestién moral por medio de un estandar material. La cantidad
de esfuerzo por si sola es pertinente para la cuestion del merecimiento. Todos
los hombres que dan lo mejor de si, hacen lo mismo. Las dotaciones de un
hombre, no importa cuan parecidas a dones divinos, fijan meramente la
medida de su deber. EI hombre de grandes dotaciones que no hace todo lo
que podria, aunque pudiera hacer mas que un hombre de pequefias dotaciones
que da lo mejor de si, es considerado menos meritorio como trabajador que
este Ultimo, y muere como deudor de sus comparieros. El Creador establece
las tareas de los hombres en funcion de las facultades que les concede;
nosotros simplemente logramos su realizacion” (Bellamy 2007, 55; nuestras
cursivas).
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En cuanto a la reciprocidad, lo primero que se observa aqui es la irrelevancia
distributiva del azar, o del don divino, para usar el lenguaje de Bellamy. Quienes poseen
mayores capacidades productivas simplemente tienen el deber de emplearlas al maximo,
y lo mismo aplica a quienes estdn menos dotados. Por eso, el criterio bellamiano en el
reparto de cargas es la igualdad en el esfuerzo. Sin embargo, la contribucién individual
no se realiza para que los demas contribuyan sino porque lo correcto es participar en el
esfuerzo comun y porque cada quien tiene la seguridad de que los demas haran su aporte.
La creencia compartida acerca de las ventajas de la igualdad es la que asegura este
resultado. En términos de la proporcionalidad, Bellamy rompe cualquier relacion entre la
capacidad contributiva y la recompensa otorgada, puesto que la primera depende de
factores azarosos y la segunda, en todo caso, depende de necesidades comunes o de las
preferencias personales. Bellamy supone que, en general, todas las personas tienen
necesidades similares, lo cual justifica la cifra plana de la asignacion anual.

Para Bellamy, la igualdad es “la unica relacion moral entre los seres humanos”
(Bellamy 1897, 133) y no debiera existir la artificiosa separacion entre ética y economia.
El Dr. Leete explica: “en nuestros dias, es un axioma de la ética que aceptar un servicio
de parte de otra persona, el cual no estariamos dispuestos a retornar del mismo modo, si
fuese necesario, es como pedir prestado sin la intencion de devolver; mientras que
imponer dicho servicio sacando ventaja de la pobreza o necesidad de una persona seria
un escandalo como el robo forzado” (Bellamy 2007, 91; nuestras cursivas). Este
fragmento demuestra, una vez mas, la existencia de reciprocidad no instrumental, dado
que no se puede aceptar un servicio que uno no estaria dispuesto a retornar, como tampoco
puede forzarse a nadie a contribuir mas all4 de sus posibilidades. Asimismo, permite
reafirmar que los factores contingentes son moralmente irrelevantes en términos
distributivos y, por consiguiente, nadie puede sacar provecho indebido de sus ventajas y
nadie puede ser doblemente perjudicado por sus desventajas azarosas. La igualdad, en
definitiva, produce y se sostiene en el vinculo fraterno, tal como afirma el Dr. Leete:
“mientras N0 hubo igualdad de condicion, la idea de solidaridad de la humanidad, la
hermandad de todos los hombres, no pudo haberse convertido en la conviccion real y el
principio practico que es hoy en dia” (Bellamy 2007, 91). El ingreso igualitario
garantizado en la utopia bellamiana contribuye a la seguridad existencial, a la realizacién
del lazo fraterno y a la disposicion generalizada a participar del esfuerzo productivo sin
esperar retribucion (proporcional).

En News from Nowhere, como anticipamos, las relaciones y estructuras sociales son
mucho mas laxas que en la utopia de Bellamy. Sin embargo, el énfasis en la igualdad, la
libertad y la seguridad en el sustento son elementos comunes. La clave del sistema social
de Ninguna parte—si es que puede hablarse de sistema— aparece ya en las primeras paginas
cuando Dick, el barquero, se niega a recibir dinero del extrafio William Guest (Guillermo
Huésped, nombre asaz elocuente). La amabilidad, el buen trato, la risa y la aceptacion del
otro son inmediatas en el mundo hospitalario que imagina Morris. El barquero se
sorprende, pero no se siente ofendido por los modales del visitante. Y creyendo entender
el ofrecimiento de pago, explica: “[p]iensas que te he brindado un servicio y entonces te
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sientes obligado a darme algo que no habré de darle a un vecino a menos que haya hecho
algo especial por mi [...] Me parece una costumbre complicada y problematica, y no
sabemos como manejarla. Este transporte y dar viajes a las personas por las aguas es mi
ocupacion, la cual realizo para cualquiera; de modo que recibir regalos por ello luciria
bastante raro” (Morris 2004, 50). Este primer contacto de Guest con el mundo
postcapitalista informa sobre tres cuestiones: es una cultura del don y, como tal, basada
en la reciprocidad no instrumental; el trabajo se realiza como un fin en si mismo y como
servicio gratuito a los demas; no hay recompensas ni intercambios mercantiles.

La igualdad de condicidn y, sobre todo, la nocion de que cada uno hace lo que le viene
en gana —una nocion de origen fourierista que Marx y Engels plasman en su vision del
comunismo como sociedad en la que se puede pescar, cazar, criar ganado y realizar
critica, todo a lo largo de un mismo dia— aparecen expresadas en un curioso personaje
que Guest encuentra en su primer desayuno en un salén comunitario. Vestido con prendas
lujosas y alhajas, aparece un sujeto apodado Boffin, pero llamado Henry Johnson, quien
no es otro que uno de los barrenderos de Londres, tan feliz con su situacion como los
entusiastas trabajadores que reparan los caminos. La felicidad y el reposo del mundo de
Morris se ve en los rostros, las complexiones, y las risas permanentes de sus habitantes.
En la sociedad de artistas no hay enfermedad, el crimen es casi desconocido y se asocia
a ciertas patologias; la educacion es totalmente libre, sin escuelas, con preferencia por las
artes y manualidades. Quienes quieren trabajar lo hacen buscando la excelencia y hallan
en dicha actividad la recompensa a sus esfuerzos. Las preferencias personales aseguran
una enorme diversidad en estilos de vida y, al mismo tiempo, hay una estricta igualdad
en términos de satisfaccion de necesidades (seguridad existencial) y en las relaciones
interpersonales.

3. Objetores radicales

En su argumento a favor de la RB, Van Parijs sostiene que para aquellos que no quieran
contribuir, la existencia de un ingreso universal es un caso de buena suerte, tan arbitraria
como la que determina la posicion social y condiciona el futuro de la mayoria de las
personas. De todos modos, las discusiones sobre la RB se basan con frecuencia en el
supuesto que, dadas condiciones adecuadas para el trabajo, serian pocos quienes optarian
por el ocio total. Pero existen los casos extremos de aquellos que simplemente no quieren
contribuir, como el surfista de Malibu. Tales casos no so6lo representan problemas
operativos, sino que demandan mayores esfuerzos normativos.

En la sociedad bellamiana, quienes no quieren cooperar carecen de opciones muy
agradables, al menos en la primera version de la utopia, esto es, en Looking Backward.
Alli, Bellamy cree que es poco concebible que alguien pueda subsistir por fuera del
sistema. Tras insistir en que la compulsion para trabajar ya no existe porque se considera
que el deseo de contribuir a la riqueza social es “absolutamente natural y razonable”
(Bellamy 2007, 37), sostiene que quien no quiere aportar es visto como “una persona
increiblemente despreciable que requeriria compulsion en tal caso”. Y agrega: “sin
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embargo, hablar de compulsion en el servicio seria una forma debil de afirmar su absoluta
inevitabilidad. Nuestro orden social estd tan completamente basado [en el servicio
industrial] que, si incluso fuese concebible que un hombre pudiera escaparse, no tendria
ninguna manera de proveer a su existencia. Se habria excluido del mundo, separado de su
género; en una palabra, habria cometido suicidio” (Bellamy 2007, 37). En esta primera
version, la condicionalidad del ingreso universal es rigida: quien no contribuye no recibe
ninguna porcion de la riqueza social. En Equality, Bellamy se vuelve menos draconiano.
Ahora, si un adulto que no esta enfermo ni es un criminal aun asi se rehlsa a trabajar, “se
le dard una coleccion de semillas y herramientas a su eleccion y sera liberado en una
reservacion expresamente preparada para tales personas” (Bellamy 1897, 41). Con cierta
ironia, Bellamy dice a través del Dr. Leete: “alli seria dejado para encontrar una mejor
solucién al problema de la existencia que el que ofrece nuestra sociedad, si es que pudiera
hacerlo. Pensamos que tenemos el mejor sistema social posible, pero si hay uno mejor
queremos saberlo, asi podriamos adoptarlo” (Bellamy 1897, 41). Mas alla de que se trata
de un instrumento expulsivo, lo cierto es que la sociedad bellamiana no se desentiende
totalmente de quien no quiere aportar y, de algin modo, también procura que pueda
asegurarse el sustento.

Segun Fredric Jameson, los utopistas —como todos los inventores modernos— creen que
sus sistemas pueden solucionar de manera bastante sencilla, a través de principios y
mecanismos concretos, la raiz de todos los males. Por eso mismo, Bellamy confia
plenamente en su sistema, pero no lo cree a prueba de fallas. Con el realismo de un
reformador social, dice a través del Dr. Leete: “lo maximo que un sistema industrial puede
hacer para promover la diligencia es establecer condiciones tan absolutamente justas que
prometan un reconocimiento seguro por todo mérito segun su medida. Tal justicia que [el
antiguo] sistema, profundamente injusto en todos los aspectos, no lograba asegurar, el
[sistema utdpico] la provee absolutamente” (Bellamy1897, 390). Con todo, “en lo que
respecta a los desafortunados que nacen perezosos, nuestro sistema no tiene por cierto
ningun poder milagroso para volverlos enérgicos, pero si se ocupa con absoluta certeza
de que toda persona fisicamente apta que recibe el mantenimiento por parte de la nacion
debera rendir al menos un minimo de servicio. EI mas haragan esta seguro de pagar su
costo. En tu época, por otro lado, la sociedad mantenia a millones de haraganes en total
ociosidad, un peso muerto para la industria mundial” (Bellamy1897, 390). Asi, dado un
sistema justo, el riesgo de que haya pérdidas por los surfistas de Malibu es realmente
minimo.

La pereza es desconocida en Ninguna parte. Dick, el barquero, comenta que en los
primeros tiempos de la nueva época mucha gente sufria de una “enfermedad hereditaria
[...] llamada holgazaneria”. Eran “los descendientes directos de aquellos que en los
tiempos malos forzaban a otras personas a trabajar para ellos —las personas [...] que eran
llamadas esclavistas o empleadoras de trabajo” (Morris 2004, 75). Notablemente, tanto
Morris como Bellamy tienden a asociar la haraganeria con una enfermedad de nacimiento.
En el caso de Morris, una herencia atavica de la ociosa clase capitalista, a la que Bellamy
también parece aludir al mencionar los millones de zanganos de tiempos pretéritos. En la
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época de reposo, en cambio, solo no trabajan quienes padecen de formas muy moderadas
de pereza, asociada ahora a lo que hoy conocemos como depresion. En rigor, como en el
caso de la ocupacion de Dick, todos desean trabajar, y tanto lo desean que existe el temor
de que llegue a faltar alguna ocupacién dtil, de modo que se alienta la produccion de cosas
bonitas (Morris 2004, 81), como la muy elaborada pipa que le obsequian a Guest. Y asi
como se promueve el pequefio trabajo decorativo, también resulta feliz y hasta
competitivo el esforzado trabajo de reparar caminos o construir casas o puentes. Se trata,
en palabras del viejo Hammond, el sabio hombre de libros, de un tiempo de “paz y riqueza
continua” (Morris 2004, 89).

En circunstancias ideales como las de Ninguna parte, entonces, aunque no hay lugar
para holgazanes que sacan provecho de los demas —esto es, alli donde no parece surgir el
problema del surfista feliz—, si hay quienes se niegan a realizar ciertos trabajos
comunitarios y mantienen su propio ritmo. Son los “disidentes obstinados” (obstinate
refusers) que, por ejemplo, no participan del festival de la cosecha del heno y prefieren
continuar con la reconstruccién de una casa de campo. Pero hay un personaje, Kate, quien
esta con este grupo y lleva su rechazo al extremo, diciendo: “Yo soy la afortunada que no
quiere trabajar; aunque algunas veces lo hago, ya que le sirvo de modelo a la sefiora
Philippa cuando ella lo desea; ella es nuestra escultora principal” (Morris 2004, 196). Al
igual que en el argumento de Van Parijs, Kate simplemente tiene la suerte de que los
demas proveen a sus necesidades y puede sencillamente gozar de esta buena fortuna.
Nadie se escandaliza por la situacion de Kate; nadie juzga que esté sacando provecho
indebido. Kate ha tenido la suerte de nacer en el tiempo y el lugar en el que no querer
trabajar no conlleva reproche alguno.

Coda: Bertrand Russell, la renta basica y el salario para vagabundos

Exponente de un socialismo con fuerte contenido ético, el filésofo Bertrand Russell
escribio en 1918 Roads to Freedom, un libro en el cual analiza las perspectivas
civilizatorias tras la catastrofe de la Gran Guerra y considera que las Unicas alternativas
plausibles son el marxismo, el anarquismo y el sindicalismo. Si bien su preferencia se
inclina al final por un socialismo gremial—guild socialism—evalla con simpatia las
ventajas del socialismo marxista y del anarquismo comunista. Para ambos casos, afirma
que entre sus metas centrales esta la de lograr una “distribucién mas justa” de los bienes,
pero las diferencias se tornan notorias cuando se llega al punto de las razones para una
distribucion equitativa. El socialismo de inspiracion marxiana hace que el trabajo o la
disposicion a trabajar sea una “condicion de subsistencia [...] por encima de un minimo
bajo” (Russell 1928, 105). El socialismo, atado a la contribucion, dice Russell, no difiere
del capitalismo en términos de los incentivos, aunque el ocio ya no es propiedad de los
que fueron beneficiados por el “mero accidente” de la herencia de tierra o capital. De
todos modos, para la tradicion socialista —especialmente en sus vertientes sensibles a las
consideraciones morales— la influencia del azar es un factor que debe ser neutralizado.
Como diria Marx, seria defectuosa una distribucion que se basara solamente en los
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“privilegios naturales” que vienen con el nacimiento. El anarquismo, en cambio, se acerca
mucho mas a la nocion de Renta Basica. Segun Russell, en contraste con el socialismo,
el anarquismo

apunta a brindar a cada quien, sin ningln tipo de condicion, la misma
cantidad de mercancias comunes que cada quien podria consumir, mientras
que las mercancias méas raras, cuya oferta no puede incrementarse
indefinidamente con facilidad, serian racionadas y repartidas igualitariamente
entre la poblacion. Asi, el anarquismo no impondria la obligacion de
trabajar, aunque los anarquistas creen que el trabajo necesario seria
suficientemente agradable como para que la mayoria de la poblacion lo
asumiera voluntariamente (Russell 1928, 105; nuestras cursivas).

Con todo, persiste la nocion de que “una cierta cantidad de esfuerzo y algo parecido a
una carrera continua son necesarios para los hombres vigorosos si es que han de preservar
su salud mental y sus ganas de vivir la vida” (Russell 1928, 112). Pocos afios antes, en
1895, H. G. Wells habia advertido sobre los peligros de degeneracion asociados al ocio
al describir a los perezosos y asustadizos Eloi, y también el riesgo de la degeneracion por
exceso de brutalidad al describir a los Morlocks. Los primeros eran una deformacién de
la antigua aristocracia; los segundos una forma bestializada de la otrora clase servil (Wells
2016, 91-93). La conclusion de Russell, quien simpatiza mas con la solucion anarquista,
es que si este sistema ha de ser realizable debe asumirse que una cuota de trabajo
desagradable siempre habré de existir y que alguna ventaja debe concederse a quienes lo
realizan. Siguiendo a Piotr Kropotkin, Russell adhiere a la idea de que, si se desarrolla
bajo condiciones mejoradas, “algo del disfrute del artista en su creacion puede inspirar la
totalidad del trabajo” (Russell 1928, 114), todo esto junto con un mayor interés cientifico
en los procesos productivos. Esto no es otra cosa que el trabajo-arte que habia preconizado
Morris, quien edito algunas de las obras de Kropotkin. En efecto, al reflexionar sobre la
“Libertad de perseguir el impulso creativo”, Russell afirma que una persona que completa
su entrenamiento y tiene grandes habilidades, seguramente dara lo mejor de si misma, en
tanto y en cuanto sea libre para hacerlo. Y anade: “William Morris era un socialista, y era
un socialista en gran medida porque era un artista” (Russell 1928, 178).

A partir de estas consideraciones, el plan de Russell, situado a mitad de camino entre
el socialismo y el anarquismo, incluye una combinacion de renta basica con ingresos
adicionales basados en la contribucién (modelada por las necesidades y disponibilidad de
recursos). Asi, afirma que su plan preferido “consiste esencialmente en lo siguiente: que
un cierto pequefio ingreso, suficiente para lo necesario, deberia ser asegurado a todos,
trabajen o0 no, y un ingreso méas grande —tan grande como pueda ser garantizado por la
cantidad total de mercancias producidas— deberia ser dado a quienes tienen voluntad de
involucrarse en algun trabajo que la comunidad reconoce como util” (Russell 1928, 119-
120; nuestras cursivas). La idea incluye menores pagos a quienes optan por jornadas
reducidas y mayores retribuciones —como compensaciones— a quienes realizan trabajos
mas pesados 0 riesgosos. En este punto, Russell considera el denominado “salario de
vagabundos”, el cual seria “suficiente para la existencia, pero no para el lujo” (Russell
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1928, 179). Cabe observar aqui la insistencia —coincidente en todos los esquemas
incondicionales— de que la RB debe cubrir lo suficiente, esto es, brindar la ya mentada
“seguridad existencial”. Russell, al pensar en el salario para vagabundos, tiene en mente
fundamentalmente a aquellos con un “invencible horror al trabajo” (Russell 1928, 119);
a los artistas, quienes afiaden “color y diversidad” a la vida en comunidad; y también a
quienes quieren hacer ciencia independiente, ya que la ciencia supervisada por el Estado
se vuelve rapidamente “estercotipada y muerta” (Russell 1928, 206). En definitiva,
Russell considera que este esquema debe comprenderse en el marco de una sociedad
donde los bienes no econémicos sean especialmente valorados y, al mismo tiempo, estima
que no serdn muchos quienes terminen eligiendo “pobreza y libertad” (Russell 1928, 180)
frente al trabajo méas liviano y atractivo que puede llegar a estar disponible en una
sociedad post-capitalista.

Conclusiones

En un reciente articulo, Gourevitch y Stanczyk (2018) sostienen que la RB tiende a
generar la ilusién de que pueden lograrse efectos realmente emancipatorios, pero, en
realidad, esta propuesta no hace sino conspirar contra los intereses y las estrategias de la
clase trabajadora y contra los sindicatos en particular, a los que se considera ya obsoletos
en su modelo organizacional y en su agenda de reivindicaciones. Por razones tacticas y
estratégicas, observan que la RB podria afectar negativamente el proceso de auto-
organizacion de los trabajadores al crear la apariencia de una mejora en las condiciones
de vida y fomentar la creencia de que es posible salirse del sistema. En algunos casos,
recuerdan, se llega inclusive a pensar que la RB es la “via capitalista al comunismo”,
segun la expresion de Van Der Veen y Van Parijs. Tales observaciones son, sin duda,
atendibles. Pero lo més interesante es que ambos autores sostienen que la RB es
precisamente un instrumento del comunismo y, como tal, impropio e inaplicable en el
capitalismo. En sus palabras: “[a]quellos que promueven una politica emancipatoria de
renta basica, mientras muestran un interés considerablemente menor en los dilemas
persistentes de la politica de clases, han olvidado o no han podido ver que aquello que
estan promoviendo ya es una forma de comunismo. En consecuencia, no hay perspectiva
de que la politica esperada se haga realidad a menos que haya una base de clase
trabajadora organizada y suficientemente poderosa para poder arrancarla, a pesar de la
predecible resistencia del capital soberbiamente organizado” (Gourevitch y Stanczyk,
2018). Los casos que hemos traido desde la tradicion utopica y el socialismo ético no
hacen sino abonar esta posicion y dotarla, si se quiere, de algunos elementos que puedan
brindar a la RB mayor densidad normativa, es decir, abonar su deseabilidad més alla del
como y el cuando de su factibilidad.
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LA RENTA BASICA Y EL DERECHO A LA EXISTENCIA:
UNA DEFENSA REPUBLICANA DE UN DERECHO HUMANO

FABIANA ERAZUN!?
Universidad Nacional del Comahue

La Renta Bésica (RB) es objeto de discusion, adopcion y criticas en los ambitos
acadéemicos y con oscilaciones en la escena politica, al menos en los Gltimos treinta afios
y, segun afirman -con preocupacion- algunos de sus defensores tedricos europeos, es una
idea que esta de moda. (Cfr. Van Parijs 2016) Si esto ya sucedia hace algunos pocos afios
atras, en el actual contexto de la pandemia de coronavirus y de las consecuencias que trae
aparejada respecto de la masiva pérdida de empleo, el tema de la RB se ha instalado en
todas partes. Sin embargo, en Ameérica Latina el tema esta practicamente ausente en los
espacios académicos y estaba ausente de los programas de los partidos politicos hasta
hace apenas una semanas, cuando en forma timida y bastante confusa conceptualmente,
comienza a formar parte de documentos o proclamas, inaugurando debates -no siempre
bien fundados teéricamente- que parten, en muchos casos, de confusiones tan basicas
como denominar renta basica universal a subsidios otorgados temporalmente, para evitar
que el hambre y la creciente desocupacion lleven a revueltas o saqueos que podrian
afectar los pilares del mercado. También sucede que se denomina ingreso universal a un
ingreso dirigido a grupos excluidos de los derechos mas basicos de los trabajadores, tal
es el caso de los dichos del Papa Francisco el 12 de abril de 2020:

Los vendedores ambulantes, los recicladores, los feriantes, los pequefios
agricultores, los constructores, los costureros, los que realizan distintas tareas de
cuidado. Ustedes, trabajadores informales, independientes o de la economia
popular, no tienen un salario estable para resistir este momento (...) y las
cuarentenas se les hacen insoportables. Tal vez sea tiempo de pensar — es la
conclusion de Francisco — en un salario universal que reconozca y dignifique las
nobles e insustituibles tareas que realizan; capaz de garantizar y hacer realidad
esa consigna tan humana y tan cristiana: ningun trabajador sin derechos.

Sin pretender restar importancia al Illamamiento a pensar en un salario condicionado
para los excluidos del mercado laboral global, es necesario advertir que la propuesta no
es ni cercana a la Renta Basica universal a la que nos referimos en la linea argumentativa
que aqui se presenta.

Aquel pasado desinterés en la RB tuvo excepciones. En Argentina, por ejemplo, R. Lo
Vuolo y A. Barbeito instalaron ya hace mas de veinte afios la propuesta de Ingreso
Ciudadano (que equivale a la Renta Béasica) y luego Corina Rodriguez Enriquez fue una

!Este trabajo se desarroll6 en el marco del Proyecto de Investigacion 04/H166 “Vigencia de la tradicion
republicana como alternativa emancipatoria para el Siglo XXI, Debates y controversias” Facultad de
Humanidades. Universidad Nacional del Comahue. La primera version fue expuesta en la | Jornada de
historia y vigencia del republicanismo, en la Facultad de Humanidades el 6 marzo de 2020 y pocos dias
después publicada en la Revista Sinpermiso. Agradezco los comentarios realizados por Maria Julia
Bertomeu y Daniel Raventos en esa oportunidad.
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precursora en el tema del Ingreso Ciudadano y las mujeres, pero este instrumento politico
no se ha desarrollado en su dimension universal e irrestricta hasta la actualidad.?

En cambio, la profusion de trabajos en otros continentes y la promocion de la RB por
parte autores de diversas posiciones filosofico- politicas, como por ejemplo socialistas
republicanos o no, liberales igualitaristas, pero también liberales no igualitaristas, ultra-
liberales (libertarianos de derecha) e incluso conservadores® obliga, tal vez, a recapitular
e intentar aportar al debate otra perspectiva que impida la apropiacion de este instrumento,
con gran potencial emancipatorio, por parte de quienes pretenden utilizarlo para terminar
de desmembrar al Estado de Bienestar. En estos casos la intencion es dejar
definitivamente a la salud a la educacion y a la vivienda en manos privadas sujetas a las
leyes del mercado, y a la existencia y subsistencia libradas al azar y la buena fortuna; todo
esto en las antipodas de cualquier posicién progresista, sea esta liberal igualitarista o
socialista republicana.

Pero incluso estas ideas, que estaban claras hasta hace unas pocas semanas atras, hoy
se ven cuestionadas con consecuencias que aun no es posible evaluar. Se lee en estos dias
un editorial del Financial Times, publicacion britanica claramente defensora del
capitalismo liberal:

Sera necesario poner sobre la mesa reformas radicales, que inviertan la direccién
politica predominante en las ultimas cuatro décadas. (...) La redistribucion
volverd a estar en la agenda (...) Las politicas hasta hace poco consideradas
excéntricas, como la renta basica o los impuestos a la riqueza, tendran que estar
en el mix”. (Financial Times, Editorial, 3/04/20)

No es posible dejar de preguntarse hasta qué punto estas opiniones describen un estado
de cosas, 0 si es el terror a la muerte por efecto de una pandemia lo que suspende,
temporalmente, las intenciones de lucro ilimitadas, pero de un modo tan efimero que no
tendra ninguna consecuencia favorable para los menos aventajados en pocos meses mas.
Y, muy por el contrario, las devastadoras consecuencias de la pandemia la pagaran no
solo los histdricos condenados de la tierra sino también los ex -trabajadores, las clases
medias devenidas en bajas y las bajas excluidas del sistema.

Por ello, considero necesario salir de la coyuntura (en la medida en que eso sea posible)
y ensayar una defensa de la RB desde una posicion que siga teniendo validez cuando la
pandemia esté bajo control y los poderosos de la tierra vuelvan a pensar que sus
privilegios son producto de su esfuerzo y no efecto de una radical injusticia heredada. En
otras palabras, lo que estoy proponiendo es reiterar la perspectiva de los derechos

2En adelante, cada vez que se mencione a la Renta Basica (RB) se pretende que comprenda al Ingreso
Ciudadano, pero no figurara en cada caso para facilitar la lectura.

3Casassas, D. y De Wispelaere, J. dan cuenta de esta proliferacion de defensores de la RB de diverso cufio
politico nombrando como ejemplos a James Buchanan o Hartmut Kliemt como libertaristas o ultra-liberales
de derecha, y Charles Murray como conservador. Al respecto, afirman: “Para tales autores, la renta basica
podria actuar como red minima —y Unica- de salvacion para el funcionamiento de un mundo carente de
instancias (supuestamente) sobre-protectoras —como los actuales regimenes de bienestar, precisamente- y
basado exclusivamente en el (supuesto) esfuerzo individual”. (Casassas y De Wispelaere, 2011, 108). Sobre
la apropiacion de la renta basica por las derechas y la critica de la izquierda ver Raventds y Wark, 2018.
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humanos. Esta mirada no pretende ser original, en gran cantidad de trabajos sobre RB la
cuestion de los derechos humanos esta presente en forma mas o menos explicita; solo a
modo de ejemplo: Van Parijs, (2005), Raventos (2008), Barragué Calvo (2011), Wark
(2011), Casassas (2018), Raventds y Wark (2019); pero lo que intentaré en este trabajo
es centrar su defensa en la teoria de los Derechos Humanos y en la posibilidad de su
efectivo cumplimiento. Esta perspectiva estara situada en el escenario tedrico de la
tradicion republicana en la que las nociones de libertad e igualdad se co-determinan vy,
segun creo, se conjugan con el efectivo cumplimiento de los derechos humanos. Para ello
propongo orientar la argumentacién en torno de dos ideas rectoras:

- La RB es (0 deberia ser) ante todo un instrumento politico tendiente a la
universalizacion de la libertad republicana, lo que significa también la igualdad.

-La RB puede ayudar a efectivizar el cumplimiento de los Derechos Humanos
especialmente -aunque no exclusivamente- los Derechos Humanos Sociales,
Econdmicos y Culturales, logrando que dejen de ser solo enunciaciones de buenas
intenciones.

La RB es un instrumento para desarrollar un proyecto politico con alcances
transformadores tan radicales que podria disminuir, en una considerable medida, las
desigualdades que afectan la posibilidad de existencia de grandes porciones de la
humanidad. Esas desigualdades tan profundas, las que ponen en riesgo la existencia y la
subsistencia, convierten a valores como la libertad en lujos inalcanzables para las
mayorias, pensé escribir para los trabajadores, pero en la actualidad el ser trabajador
(esclavo a tiempo parcial, segun Aristoteles y luego Marx) ya parece haberse
transformado en una condicion privilegiada porque, aunque pobre, el trabajador tiene
alguna probabilidad de subsistencia, que no esta garantizada a los desocupados o a la
mayoria de los llamados precariados por G. Standig.* (Cfr. Standig, 2015).

Para no dar cosas por supuestas, y teniendo en cuenta que la RB ha sido justificada tal
como Yya se dijo con intenciones muy diversas, creo que es Util establecer: 1- ;Qué es la
Renta Basica o Ingreso Ciudadano en el marco teérico en el que estamos ubicados? Y
luego responder a las siguientes cuestiones: 2- ;Por qué y para qué la RB cobra especial
importancia para el republicanismo? Y 3- ;Por qué considero que es pertinente justificar
la implementacion de la RB desde la perspectiva de los Derechos Humanos?

1. Sobre la renta basica

La Renta Bésica es un ingreso monetario pagado por el Estado a cada miembro de
pleno derecho de la sociedad o residente, con caracter universal, incondicional y vitalicio.
Se entiende por universal que se otorga a todos sin distinciones de ningun tipo (sexo,
etnia, religion, situacion familiar, econdmica o laboral, etc.). “La RB es universal porque

4Segun este autor, el precariado refiere al fenémeno social que produce la emergencia de una nueva clase
social masiva que, aunque desintegrada en términos de clase, caracteriza una tendencia dominante en lo
laboral al crecimiento de trabajadores explotados, subpagados y contratados por cortos periodos, carentes
de derechos laborales, con niveles de instruccion diversos (muy altos en algunos casos) y con creencias de
pertenencia a clases sociales distintas en incluso antagénicas.
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es el efectivo reconocimiento de un derecho universal a la existencia”, afirma Bertomeu.
(Bertomeu, 2019) Volveremos a la consideracion de la RB como derecho a la existencia,
oportunamente.

La incondicionalidad debe entenderse en varios sentidos: es ciudadana y por ello,
independiente de la situacion domestica de sus beneficiarios. Esta libre de obligaciones,
es decir, no se restringe a aquellos que trabajan o desean hacerlo. No esta condicionada
al pago previo de contribuciones a la seguridad social y no se restringe a los nativos de
un pais. El derecho a percibirla no depende del nivel de ingresos de rentas de otras fuentes.
(Cfr. Van Parijs, 2016) Segun otros autores, la RB tiene que definirse como universal e
incondicional, pero, ademas, como individual, vitalicia y suficiente. (Cfr. Lo Vuolo, R.,
Raventos, D. y Yanes, P., 2019) No creo que sea necesario aclarar mucho el caracter
individual, aunque tal vez si sea interesante subrayar los alcances que esa caracteristica
tiene para la autonomia de la personas; “vitalicia” hoy requiere de algin comentario,
porque en medio de la crisis actual (pre-pandémica y en la pandemia) se escuchan voces
que proponen una renta universal por unos meses, hasta que el virus se tranquilice (por
decirlo de alguna manera) y un poco mas como para poder salir a ganar el pan cada uno
y como pueda. No es esa la idea aqui defendida, obviamente. En cuanto al caracter de
suficiente s6lo hace falta aclarar que la idea es que alcance para cubrir las necesidades
basicas adecuadamente, lo que no es poco en un contexto en el que “la nueva normalidad
es la vulnerabilidad y precarizacion laboral.” (Lo Vuolo, Raventos, y Yanes, 2019) En
Otras palabras, la RB es “una garantia de unos ingresos basicos para el conjunto de la
poblacion” (Casassas y Raventos, 2011: 11)

Existen trabajos muy bien fundamentados acerca de las ventajas de una renta béasica
universal respecto de otras formas de asignaciones condicionadas, por lo que no creo
necesario explayarme en ese aspecto y posiblemente sea suficiente con nombrarlas:

a- Por ser universal simplifica la administracion y elimina los costos
asociados a la incorporacion, permanencia, baja y reincorporacion de los
beneficiaros.

b- Es una medida preventiva de la exclusion.

c- Es un nivel béasico garante de la existencia, pero no imposibilita a las
personas a buscar otros ingresos.

d- Evita la denominada “trampa de la pobreza” que, en pocas palabras,
desalienta la busqueda de otras fuentes temporarias de ingreso o empleos formales
por temor a perder los diversos subsidios que se perciben por desempleo o
similares.

e- Al ser incondicional ayuda a romper con los modos asistenciales
clientelistas y con sus nocivos efectos: dependencia de los punteros, falta de
autonomia de los ciudadanos menos aventajados economicamente que deben
“vender o alquilar” su voto para sobrevivir.

f- Elimina la estigmatizacion social de aquellos ciudadanos que gozan de un

subsidio. (Cfr. Bertomeu, Domenech y Raventos 2005)

Hasta aqui se ha caracterizado a la RB, pero es necesario considerar que la misma solo
puede hacer efectivo su potencial emancipatorio si forma parte de una trama de politicas
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publicas que impidan efectos opuestos a los buscados. Entre esas politicas publicas
imprescindibles debe estar la fijacion del salario minimo, pues de lo contrario podria
suceder que los empresarios se vieran tentados a bajar excesivamente los sueldos
resultando que el trabajador quede en iguales condiciones economicas que antes de la
instauracion de la RB, pero que su sustento sea pagado, en buena medida, por las arcas
del Estado, es decir, por los contribuyentes. Es clara la advertencia hecha por Casassas y
De Wispelaere:

En suma, una defensa de la renta basica en clave emancipatoria no puede
desatender el hecho de que, desvinculada de la fijacién o mantenimiento de un
salario minimo interprofesional de cuantia digna, la introduccion de una renta
basica puede acarrear efectos perversos que, a buen seguro, nos alejan del estado
de cosas que con dicha medida pretendiamos alumbrar. (Casassas Yy
DeWispelaere 2011,109).

Una segunda advertencia formulada por los autores mencionados se enfoca a aquellos
que, en lugar de proponer una RB equivalente, por ejemplo, a un salario minimo o a la
suma que permita estar por arriba de la linea de pobreza, proponen una RB alta, por
ejemplo, de hasta tres salarios minimos, a cambio de privatizar la salud y la educacion.
Esta propuesta no resulta adecuada para garantizar el bienestar de la poblacién porque,
ingresadas al mercado la salud y la educacion, se favoreceria la desigualdad en la atencion
sanitaria y en la calidad educativa, como de hecho ocurre con los seguros de salud
diferenciados, por ejemplo, por edad (a mayor edad més caro es el mantenimiento de
iguales prestaciones) o la exclusion de los estudios superiores de los ciudadanos con
menos recursos econdémicos. Esto ya ocurre en buena medida en los paises ricos del
primer mundo, en los que el Estado de bienestar se ha contraido, pero resulta catastrofico
en nuestros paises de América Latina en los que el Estado de bienestar quedd a medio
camino en su constitucién, pero en los que su retraccion nada tiene que envidiar a los
paises europeos.® Por eso, si lo que se busca con la implementacion de la RB es aumentar
la libertad y disminuir la desigualdad de los ciudadanos, es imprescindible que se la
conjugue con educacion y salud pablica universal, gratuita y de calidad, asi como también
con politicas destinadas al cuidado de la personas. Finalmente, los autores nos advierten
que la RB como instrumento para garantizar la libertad y disminuir la desigualdad, es
decir, como estrategia emancipatoria, debera estar acompafiada de politicas publicas con
“mecanismos para controlar (o incluso impedir) las grandes acumulaciones de poder
econdémico privado, pues éstas suponen una seria amenaza para las libertades individuales

SEn la Republica Argentina, por ejemplo, no solo la salud publica esta desmantelada (falta de insumos,
equipamiento, vacunas, medicacion, etc.) sino que las obras sociales no pueden solventar los costos de
atencion en salud de sus afiliados, porque aquellos han crecido acompafiando al délar, los aportes han
disminuido por la devaluacion del peso y la disminucion de aportantes por los despidos de los trabajadores
formales. La llegada del coronavirus a nuestro territorio hizo mas evidente el estado de abandono de la
salud publica y de las politicas publicas de salud que, ademas, en buena parte del territorio nacional se
conjugo con una epidemia de sarampion y otra de dengue, producto de la interrupcion de las campafias de
vacunacion y de los planes de saneamiento ambiental por parte del gobierno durante los cuatro de afios de
gestion del presidente Macri.
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y colectivas.” (Casassas y DeWispelaere 2011, 111). Y esto porque pueden —como de
hecho ocurre- hacer uso de ese poder economico para influir en el mercado o en la
economia toda y dejar impotente no solo a la ciudadania sino al Estado. La RB no es
inocua, por el contrario, afirman los autores citados, provoca un conflicto distributivo. No
todos salen ganando. Solamente la mayoria gana (entre el 70 y el 80 % de la ciudadania
segun diversos modelos), otros, ni ganan ni pierden en términos monetarios; pero otros,
los pocos ricos, pierden mucho. Por ello, la implementacion de la RB no puede ser
producto del consenso. Sin embargo, el sistema democratico permite la regla de la
mayoria, por lo que no resulta impensable la implementacion de la RB si la movilizacion
es lo suficientemente fuerte para instalarla en la agenda publica y, sobre todo, para no
permitir que forme parte de una promesa olvidada. Para cerrar este apartado haré uso de
una larga cita que creo que pone de manifiesto no sélo los alcances de la RB sino también
los efectos transformadores que su implementacion puede traer aparejados:

En la historia las grandes transformaciones sociales (y la RB es una de ellas)
raramente han sido producto de experimentos previos y consensos ex ante, sino
mas bien este tipo de transformaciones anticipan al mismo tiempo que crean una
nueva estructura social sobre la cual se construyen nuevos pactos y acuerdos
generando un nuevo consenso social, un consenso ex post. Posiblemente algo
similar sucedera con la RB porque ella es mucho méas que una nueva politica
publica o programa social alternativo, es un cambio estructural que pone en
cuestion la sabiduria convencional en donde el Unico ingreso legitimo proviene
de la propiedad o del empleo, que redefine los términos de la relacién entre
ingreso y el empleo, y que tiene una dimension contracultural al afirmar el
derecho a la existencia. Con la RB ya no habra que ganar el pan con el sudor de
la frente, porque el pan sera un derecho de todas las personas por el hecho de
existir. (Lo Vuolo Raventos y Yanes, 2019)

2. Republicanismo y renta bésica: libertad, igualdad y fraternidad

Se ha afirmado que la RB ayuda a garantizar la libertad y a disminuir la desigualdad.
La mayor parte de las teorias politicas aceptadas actualmente defienden la libertad
(aungue la conciben de manera diferente), pero la igualdad ya es otra cosa. Por ejemplo,
el liberalismo en todos sus matices promueve la libertad, pero solo algunas de sus
variantes impulsan la igualdad en un sentido mas sustantivo que la igualdad formal ante
ley, es el caso de J. Rawls (1995 y 2004) y de sus continuadores como R. Dworkin (1996)
o de Th. Pogge (2005). Segun Casassas:

La tradicion del liberalismo clasico o doctrinario, que se codifica a principios del
siglo XIX (Doménech,2004) se compromete con aquella nocién de libertad
como igualdad ante la ley o isonomia que, (...) se limita a exigir que no se den
interferencias en el ambito de la existencia privada de los individuos. (Casassas
2018, 91).

Y la mera igualdad ante la ley no es igualdad, es apenas una nocion contrafactica
enunciada para dotar de apariencia democratica sistemas politicos que se reducen a la
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eleccion de representantes, que ni siquiera tienen la obligacion de consultar a sus
representados, y estos no tienen la posibilidad de revocar sus mandatos si los elegidos
gobiernan en contra de los intereses de quienes los votaron. La igualdad ante la ley,
aunque necesaria, resulta insuficiente a la hora de garantizar los minimos derechos
necesarios para la supervivencia. El liberalismo, joven tradicion gestada en el siglo XI1X
al calor de la expansion capitalista y como contracara de la misma, nunca tuvo una
vocacion democratica, si entendemos por democracia el poder del demos, del pueblo
Ilano, de los plebeyos, de las mayorias pobres y excluidas. En este sentido, afirma
Casassas siguiendo a Domeénech: “Como mucho, la tradicion liberal ha tenido que
incorporar la democracia como un incomodo hecho consumado. Pues ¢qué sentido tiene
dar voz y voto a una muchedumbre que no alcanza a ver mas alla de sus narices?”
(Casassas 2018, 69).

En cambio, la tradicion republicana es milenaria y en ella, desde sus origenes, estuvo
claro que la libertad supone la independencia material, por ello, la vertiente aristocratica
consideré que solo los propietarios eran ciudadanos y en sus manos debia quedar el
gobierno de la republica; mientras que la vertiente democratica defendié la inclusion del
demos en la cosa publica, garantizando a los pobres algunos recursos econémicos que les
permitieran participar politicamente. Esta posicion centr6 su lucha en garantizar los
plenos derechos de ciudadania y la participacion de los pobres, de los trabajadores, de los
excluidos (del demos). Para el republicanismo democratico plebeyo hay una co-
determinacion entre la libertad y la igualdad que se articulan por medio de la
fraternidad.®Para avanzar debemos establecer el significado de las tres nociones: libertad,
igualdad y fraternidad enmarcadas en la tradicion republicana democratica (plebeya) -
Unica vertiente de la que nos ocupamos en este trabajo-.

La libertad republicana no es cualquier libertad, sino la libertad como no-dominacion;
lo que significa la independencia de cualquier otro particular para vivir. Se es
republicanamente libre si se goza de una existencia autonoma garantizada (propiedad) sin
la posibilidad de ser arbitrariamente interferido por otro y si la libertad civico-politica
estéd garantizada por un conjunto de derechos inalienables. No debe confundirse la libertad
como no interferencia, con la libertad como no interferencia arbitraria, porque en el
ideario republicano, la republica puede y debe intervenir si algun particular tiene poder
suficiente como para disputar a la Republica el derecho de ésta a definir el bien publico
(Cfr. Bertomeu y Domeénech, 2005)

La igualdad republicana nada tiene que ver con la intencionalmente debilitada nocion
de igualdad formal ante la ley de corte liberal decimononica. La igualdad republicana es
reciprocidad en la libertad, es decir, universalizacion de la libertad. Por eso, la igualdad
republicana requiere la elevacion de todas las clases civilmente subalternas a una sociedad
civil de personas libres, y esto implica el allanamiento de las barreras entre propietarios
y desposeidos. No hay igualdad si los seres humanos, por necesidad de subsistencia, se

6 Para un pormenorizado analisis histdrico conceptual de la tradicion republicana y de la intrinseca co-
determinacion entre igualdad, libertad y fraternidad, remito a Doménech, A. El eclipse de la fraternidad.
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ven compelidos a aceptar relaciones de dominacion. Domenech, citando a Aspasia,
afirma: “la igualdad de nacimiento segun naturaleza, nos fuerza a buscar la igualdad
politica segun ley.” En otras palabras:

Que el intento de universalizar —de extender a todos los individuos- los valores
republicanos de libertad lleva implacablemente a la “democracia” -al gobierno
popular-, y ésta al cuestionamiento de las relaciones sociales “alienadas” de
dependencia econdmica de unos particulares respecto de otros, lo sabian ya los
pocos republicanos modernos que habian simpatizado con el denostado ideal
antiguo de la “democracia” como gobierno de los pobres. (Doménech 2004, 14,
nota 64).

Ya caracterizadas la libertad y la igualdad en la tradicion republicana democratica,
pasemos a revisar el tercer término de la triada revolucionaria: la fraternidad. La metéafora
conceptual de la fraternidad se utilizod para referirse a la “pretension de universalizar la
libertad republicana”; en otras palabras, a “esa pretension de elevar también a la “canalla”
a la plena condicion de ciudadano” (Domenech 2004, Prologo). La metéafora de la
fraternidad se funde con la “emancipacion” — librarse de la tutela paterna, del sefior o del
patrén- que permite a todos los seres humanos hermanarse horizontalmente como libres
e iguales.

La fraternidad entabla la emancipacion de todos los seres humanos horizontalmente
remitiendo, por una parte, a la igualdad que, recordemos, es universalizacion de la
libertad. Y si la igual libertad significa la igual posibilidad de todos y cada uno de vivir
como un sujeto de derecho propio, como alguien capacitado para desarrollar una vida sin
ser interferido arbitrariamente por otro, entonces la libertad requiere de ciertas
condiciones materiales que permitan al individuo y a los grupos la independencia
socioecondmica de elegir modos de existencia, empleos, trabajos y formas de participar
en la politica y en el mercado. Quien vive en una relacién de dependencia respecto de
otro, quien tiene que pedir permiso para vivir, no es libre. Para vivir “sin pedir permiso”’
es necesario tener una propiedad. Pero la propiedad esta en manos de unos pocos, aquellos
que se la apropiaron -ilegalmente en la mayoria de los casos- y luego la dieron en herencia
a sus hijos amparados en leyes que asi lo estipulan. De continuar asi unos pocos son y
seran cada vez mas libres porque se apropian de los medios de produccion e incluso tienen
poder suficiente para disputar a la republica la definicion del bien publico, y todos los
demas seremos sujetos de derecho ajeno, no libres, sino esclavos a tiempo mas o menos
parcial.®

" La cita acerca de vivir “sin pedir permiso” remite a Marx, C. Critica al programa de Gotha, pero en este
trabajo la remito también a su mencion por parte del Comité de redaccion de la Revista Sinpermiso en la
primera publicacion de la misma en junio de 2005. Asimismo, y por tratarse de un trabajo muy interesante
acerca de la tradicion republicana, remito a la publicacion de la transcripcion de una conferencia dictada en
Argentina de Antoni Doménech: [texto inédito] “La tradicion socialista en los conceptos de igualdad y
libertad” publicada en la Revista Sociedad Futura en marzo de 2018.

8 La nocion de “esclavo a tiempo parcial” es de Aristételes quien en su Politica (1 13, 1260b) establece que
el obrero manual o cualquier tipo de artesano (trabajador asalariado) tiene una servidumbre limitada,
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Para salir de ese injusto estado de cosas parece que resulta imprescindible la
redistribucion de la propiedad, al menos alguna forma de redistribucion de la propiedad,
y es aqui donde la Renta Basica aparece en el escenario politico contemporaneo, en este
caso en clave republicana, como formando parte de un proyecto politico mas amplio cuyo
propdsito es la libertad y con ella la igualdad y la fraternidad.

3. Una justificacion de la renta basica desde la perspectiva de los Derechos
Humanos

A lo largo de este trabajo hemos afirmado que la RB es una renta monetaria equivalente
por lo menos al umbral de pobreza que, unida a otros instrumentos politico- econdmicos
(como la salud publica y gratuita, la educacién publica y gratuita, el acceso a la vivienda,
etc.) resultan la condicion de posibilidad del ejercicio de la libertad.

Historicamente, entre los derechos civiles y politicos se incluye el derecho a la
propiedad, aunque la lectura liberal posterior piensa en la inviolabilidad de la propiedad
solo de aquellos que ya poseen, y sin vocacion redistributiva. Sin embargo, desde las
primeras formulaciones de los derechos humanos como tales en el siglo XVIII, algunos
de sus tedricos vieron con claridad la necesidad de garantizar la independencia
econdmica, como condicion sine qua non del ejercicio de cualquier otro derecho, civil o
politico. Prueba de ello son las defensas de M. Robespierre y de Th. Paine del derecho a
la existencia.

M. Robespierre interviene el 2 de diciembre de 1792 en el debate de la Convencion en
el que se discutia desde septiembre la politica de la libertad de comercio que habia
fracasado, y prueba de ese fracaso eran las revueltas populares o motines de subsistencia,
como se los conoce histéricamente, con una gran participacion de afectados por la suba
de precios de los alimentos (trigo). En el uso de la palabra y luego de admitir la libertad
de comercio para bienes prescindibles (afiil, por ejemplo) objeta la libre comercializacion
de aquellos bienes que el pueblo necesita para no morir de hambre. Y dice:

¢Cual es el primer objetivo de la sociedad? Es mantener los derechos
imprescriptibles del hombre. jCual es el primero de esos derechos? El derecho a
la existencia.

La primera ley social es pues la que garantiza a todos los miembros de la
sociedad los medios de existir. Todos los demas estan subordinados a este. La
propiedad no ha sido instituida o garantizada para otra cosa que para cimentarlo.
Se tienen propiedades, en primer lugar, para vivir. No es cierto que la propiedad
pueda oponerse jamas a la subsistencia de los hombres. (Robespierre 2005,
157s).

Y continta afirmando que lo mas sagrado es la vida y los alimentos son indispensables
para conservarla, por ello son propiedad comun de toda la sociedad, y sélo el excedente

mientras que la del esclavo no esta limitada. La cuestion de la esclavitud a tiempo parcial que caracteriza
al asalariado sera retomada por Adam Smith y K. Marx veinte siglos después.
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puede ser comercializado. “Toda especulacion mercantil que hago a expensas de la vida
de mi semejante no es trafico, es bandidaje y fraticidio.” (Robespierre 2005, 158)

No creo que sea necesario aclarar nada de lo expuesto: el primer derecho
imprescriptible que debe ser garantizado es el derecho a la existencia y esto es evidente,
puesto que solo a partir de esa garantia existe la posibilidad de gozar de cualquier otro
derecho. No obstante, no por evidente, efectivamente defendido en la historia y menos
aun garantizado hasta el presente.

Por su parte Th. Paine escribe, en el invierno de 1795 y 1796 un breve texto
denominado Justicia agraria que decide no publicar de inmediato y que lo hace luego
para confrontar al obispo de Llandaff, Richard Watson, quien en un sermén defiende la
idea de que la diferencia entre ricos y pobres es de origen divina. El obispo publica su
sermoén titulandolo “La sabiduria y divinidad de Dios al crear ricos y pobres: con un
Apéndice que contiene reflexiones sobre el estado actual de Inglaterra y Francia.” Estos
datos son aportados por el autor en su Prefacio a la edicion inglesa en el que afirma: “El
error presente en ese sermdn me decidi6é a publicar mi Justicia Agraria. Es incorrecto
decir que Dios cre6 ricos y pobres: El solo cred al hombre y a la mujer, y les dio la tierra
como herencia.” La obra es un proyecto en el que, partiendo de la afirmacion de que todos
los seres humanos son duefios de la tierra -es decir, es un bien comdn-, los que de ella
hacen usufructo en forma exclusiva y excluyente contraen, por ello, una deuda con el
resto de sus congéneres. Paine no propone abolir la propiedad privada y volver a un estado
anterior, a un estado de utilizacién libre de la tierra, y ello porque considera que la
civilizacion agraria provoco un aumento poblacional que no permitiria vivir de la caza 'y
recoleccion, ademas, tampoco considera justo arrebatarle la tierra a aquel que le ha
agregado su trabajo, convirtiéndola en algo “diez veces mas valioso”. Tampoco propone
la colectivizacion del trabajo agrario. Pero si considera que los propietarios deben pagar
una renta del suelo que ocupan, porque por ese uso han contraido una deuda, y con esa
renta crear un fondo para indemnizar a las mayorias que han sido despojadas de aquella
tierra que por heredad les pertenecia. Y afirma:

Al defender el caso de las personas asi desposeidas estoy haciendo un alegato
por un derecho, y no por una caridad (...) Expuestos asi, en pocas palabras, los
méritos del caso, procederé ahora al plan que tengo que proponer, que es:

Crear un Fondo Nacional, del cual se pagara a cada persona, cuando alcance la
edad de veintiln afios, la suma de quince libras esterlinas, como compensacién
parcial por la pérdida de su herencia natural causada por la introduccion del
sistema de propiedad territorial. Y, ademas, la suma de diez libras al afio, de por
vida, a cada persona actualmente viva de cincuenta afios de edad, y a todos los
demas cuando alcancen esa edad. (Paine, 1999/2011)

Es importante reparar en que el autor habla de personas y no de hombres, lo que hace
suponer que la renta propuesta no distingue sexos, esta destinada a los seres humanos y
les corresponde por derecho.

Sin duda, asegurar el derecho a la existencia supone conmover profundamente el orden
social existente en el que unos pocos tienen garantizado el derecho no a una sino a cientos
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de existencias cada uno, en tanto muchos no tienen ninguna garantia de subsistir. No hay
términos medios, o se garantiza el derecho a la existencia de todos o se viola tal derecho;
y no es cuestion de disimular tal violacion con nombres que intentan atenuarla, como
cuando se habla del incumplimiento de los derechos llamandolos derechos programaticos,
0 de su violacién en términos de infra cumplimiento de los derechos humanos. En tales
intentos de disimulo lo que se pretende justificar es la falta de garantias para la mera
supervivencia y ni hablar de garantizar la existencia.

Los derechos humanos solo pueden ser de cumplimiento efectivo o, de lo contrario, no
constituyen derechos sino proclamas de buenas intenciones, en el mejor de los casos, o0 1o
gue es mas grave, estrategias para aparentar justicia donde solo hay injusticia.

Los derechos humanos se erigen como protecciones juridicas imprescindibles,
fundamentales y urgentes, aunque, hasta ahora, han demostrado ser ineficaces para
salvaguardar la vida de una parte mas que considerable de la humanidad.

Desde el punto de vista tedrico es posible advertir que inscribirlos exclusivamente
como protecciones juridicas les quita potencial emancipatorio, por ello, es necesario
recordar que, ademas de ser derechos juridicamente establecidos, los derechos humanos
son reclamaciones éticas que sostienen a los derechos humanos como validos, incluso en
donde no estan garantizados juridicamente y precisamente porque no lo estan. (Cfr. Nino,
1989) No obstante, afirmar a los derechos humanos como éticamente correctos tampoco
les agrega, en la préactica, eficacia para garantizar su cumplimiento. Por eso, resulta
necesario establecer su dimensién politica, y al hacerlo reconocemos, por una parte, que
la garantia de los derechos humanos depende de decisiones politicas concretas y por ello,
que estan sujetos a las inclinaciones concretas de los gobiernos de turno a nivel de las
distintas naciones, asi como de las tendencias ideoldgicas internacionales, menos
cambiantes, pero también cada vez més alejadas de los derechos humanos. Garantizar los
derechos humanos supone establecer prioridades y tomar decisiones muy concretas que,
hasta el presente, no se han tomado. Por ejemplo, el proceso concreto de garantizar el
derecho a la existencia puede verse favorecido con la instauracion de estrategias como la
RB, pero ese tipo de estrategias no se aplican.

A poco de reflexionar acerca de los motivos que llevan a evitar la garantia de un
derecho humano tan basico como el derecho a la existencia, no podemos dejar de
preguntarnos si la causa no es tan profunda como la incompatibilidad radical entre los
derechos humanos y el neoliberalismo capitalista. En este sentido J. Wark es taxativa:

Casi todos los bienes de consumo en el mundo neoliberal estdn contaminados
por el abuso de los derechos humanos en algin momento de su produccion
(Wark 2011, 45)

Para poder especular libremente y producir bienes al menor costo posible que seran
vendidos al mayor costo posible para aumentar desmedidamente el lucro, las empresas
lideres a nivel global no dudan en violar cualquier derecho a nivel local. Los derechos
humanos son solo un obstaculo que habra que salvar para el ejercicio de la libertad neo
liberal que se reduce a hacer lo que le dé la gana en pos del lucro que, cuanto mas
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desmedido, se evalia como mas exitoso. En otras palabras, la garantia de los derechos
humanos colisiona tanto con las practicas como con los fundamentos del neoliberalismo
capitalista y de un modo casi idéntico a como los derechos sociales y econdémicos
debieron serles arrebatados al capitalismo, uno a uno por las luchas obreras y campesinas
desde mediados de siglo XIX; hoy la tarea tiene que ser la lucha global por el derecho a
la existencia, en un mundo en el que los poderosos no estan dispuestos a permitir ni la
garantia del derecho a la subsistencia. En tal contexto, no resulta extrafio que el discurso
de los derechos humanos y su actual cara de intervencién humanitaria sea usado por los
gobiernos de los paises ricos como justificacion de nuevas formas de colonialismo. Otra
mencién a J. Wark nos permite sintetizar esta cuestion:

Los derechos humanos han sido secuestrados y vaciados de su esencia radical,
extraidos y separados de un contexto que es radical y profundo, precisamente
porque son humanos y por lo tanto universales. Si queremos tener derechos
humanos en un sentido auténtico, debemos volver a los origenes de las palabras
que los nombran, a la verdadera naturaleza de su universalidad, al sentido de
“pertenencia de todos”. (Wark 2011, 96)

Existen intentos muy bien articulados de liberar a los derechos humanos de sus
“secuestradores”. Por ejemplo, los movimientos sociales o las acciones de larga data de
los organismos de derechos humanos arraigados en los territorios, surgidos a partir de
reclamos especificos, pero que se han ido ampliando a la denuncia de cualquier violacion
a los derechos humanos y de ese modo universalizando desde abajo (las Madres de Plaza
de Mayo, Abuelas, Hijos, APDH, son ejemplos en la Republica Argentina de ese proceso
de consolidacion de organismos que han cobrado caracter internacional). Hoy muchas
organizaciones en América luchan por los derechos a la libre determinacion de los
pueblos originarios y, para ello, deben enfrentarse a empresas multinacionales, al
extractivismo y a la depredacion de sus territorios, de lo poco comun que se conservay,
en muchos casos, de su Unico modo de supervivencia material. Y hay también
movimientos sociales internacionales, desde abajo, en defensa de los derechos humanos
de las mujeres, en contra de la violencia de genero, a favor de la libertad respecto del
propio cuerpo y hay, por ejemplo, movimientos de lucha desde abajo por los derechos de
las personas transexuales y en muchos de ellos, la mayoria, se omite la relevancia de
retrotraer el reclamo a un estadio anterior, al derecho de toda persona a existir, a poder
libremente elegir su plan de vida, sus vinculos, sus pertenencias culturales, su sexo y su
preferencias, es decir, la libertad. Pero para ser libre, reiteremos, es necesario tener
garantizadas las condiciones basicas materiales de existencia. Una via posible para ello
es la renta basica.

Consideraciones finales

La RB constituye una garantia- no la Unica obviamente- de la universalizacion de la
libertad y, por ser universal, es una proteccion de la igualdad; al ser incondicionada es
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una proteccion de la dignidad y sin duda, por todo ello, es una proteccion de la vida y de
la existencia, no de la mera subsistencia. Por lo expuesto, puede ser considerada un
derecho humano y deberia ser establecida como tal. Hasta el presente, los intentos en tal
sentido® no han tenido el éxito requerido para su instalacion en la agenda politica de los
organismos internacionales y, posiblemente, esa instalacion no se produzca por los
intereses de los poderes econdémicos, que manipulan el mundo a su antojo, y de los que
dependen los organismo internacionales que establecen qué derechos son humanos,
cuales son de cumplimiento inmediato y cuales son de cumplimiento progresivo que, en
los hechos, quiere decir de incumplimiento o incluso, de regresion de derechos
adquiridos.

En otras palabras, es poco probable que se otorgue el derecho a la RB en toda su
amplitud y en términos vitalicios, pero no podemos dejar de preguntar ;qué hay de nuevo
en que un derecho no se otorgue? Ningun derecho se ha otorgado en la historia, los
derechos se conquistan, se les arrancan a los poderes establecidos porque nadie cede
privilegios y el derecho a la existencia todavia es un privilegio y, como tal, deberé ser
conquistado por las mayorias excluidas, oprimidas y explotadas. Pero para ello esas
mayorias deben saber que existe la posibilidad de reclamar un instrumento como la RB,
saber que la existencia es un derecho humano y que un modo de garantizarlo es la RB
integrada a un conjunto de otras estrategias que, en mayor 0 menos medida, ya forman
parte del sentido comun de muchos seres humanos (no de todos, no de la mayor parte de
la humanidad) como el derecho a la salud, a la educacion, al medio ambiente sano o al
agua; aun cuando la tendencia ideoldgica del neoliberalismo y del capitalismo
globalizado vengan por todos y cada uno de ellos.

Reiteremos que ningun derecho cayo del cielo, ni ha sido efectivamente garantizado
por figurar en declaraciones o pactos. Por el contrario, derechos tales como el voto, los
derechos laborales como la jornada de ocho horas, el derecho a la atencion sanitaria, a la
educacion -donde existen- fueron producto de acciones de protesta (muchas de ellas
tristemente célebres por las vidas sacrificadas de los demandantes y la brutal represion de
las fuerzas estatales que defendieron los privilegios de los grupos dominantes), fueron
efecto de la promocion e instalacion en la conciencia colectiva de la necesidad de tal
derecho y luego, la agenda politica se vio obligada a incluirlo entre sus temas. Por eso,
porgue es necesario instalar a la renta basica como parte de la garantia del derecho a la
existencia y porque es necesario instalar el derecho a la existencia como derecho humano
fundamental, es decir, de cumplimiento inmediato no programatico, resulta importante la
proliferacion de trabajos y publicaciones sobre esta temética. Valga este escrito como un
aporte en este sentido:

“Que una gota con ser poco, con otra se hace aguacero.” (D. Viglietti)

*Ver Declaracion de Derechos Humanos Emergentes de Monterrey, 2007, Férum de las Culturas. Surge de
la sociedad civil a contrapelo de los organismos internacionales en los que los excluidos no tienen
participacion. Sobre tal declaracion y el establecimiento de la RB como Derechos Humanos ver Raventos,
2008.
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Este trabajo pretende abordar la propuesta del Ingreso Ciudadano desde el analisis de
la situacidn de las mujeres y de su rol en la sociedad, para incluir en el debate lo que para
nosotras podria significar su implementacion: una transformacion trascendente sobre
cdmo nos pensamos y sobre cémo resolvemos una situacion de desigualdad y opresion
que resultan urgentes.

La consigna del feminismo “Eso que llaman amor es trabajo no pago” encierra algunos
de los conceptos que se desarrollaran aqui, porque es una clave para pensar esta lucha
contra la desigualdad de género a partir de sus raices econémicas. Para explicar esta idea,
apuntaré sintéticamente algunos de los desarrollos tedricos que se hacen desde la
economia feminista en ese sentido. Al mismo tiempo revisaré los conceptos que la
tradicion republicana democrética recupera de libertad y de independencia econémica
que, en el conjunto de herramientas politicas para pensar instituciones estatales
inclusivas, sustentan la propuesta del Ingreso Ciudadano. Esta busqueda republicana
democréatica de empoderamiento de los sectores excluidos por el sistema econdémico
capitalista se presenta como una lucha interesante y posible para el feminismo y sus
reivindicaciones historicas.

Economia feminista y trabajo reproductivo

La economia feminista pone el énfasis de su estudio en los conceptos de
produccion/reproduccién, porque analiza el trabajo doméstico, la divisién sexual del
trabajo y la organizacién social del cuidado.

En el centro del analisis esta la sostenibilidad y la reproduccion de la vida. El trabajo
reproductivo no es ni mas ni menos que la base de todas las demés formas de trabajo,
porque es el de los cuidados, el del sostenimiento de la familia, los que producen la fuerza
de trabajo. Corina Rodriguez Enriquez explica el concepto de “economia del cuidado”,
refiriendo a todas aquellas actividades y practicas cotidianas que permiten la
supervivencia de las personas. Esto es, las tareas de autocuidado, el cuidado de otros/as,
el resolver las cuestiones operativas de las dindmicas diarias de los demas miembros de
la familia y la provision de todas las condiciones para el cuidado. No sdlo hablamos del

!Este trabajo se realizo en el marco del Proyecto de Investigacion “Vigencia de la tradicion
republicana como alternativa emancipatoria para el Siglo XXI. Debates y controversias”,
Departamento de Filosofia, Facultad de Humanidades, Universidad Nacional del Comahue. Una
primera version fue presentada en la | Jornada de historia y vigencia del republicanismo, el 7 de
marzo de 2020 en la Facultad de Humanidades. Se incluyen en esta publicacién ampliaciones y
correcciones a partir de los comentarios realizados por la Dra. Mariana Castillo Merlo en aquella
oportunidad.
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cuidado de personas que dependen por sus condiciones o0 edad de otra, sino también de
personas que podrian cuidarse por si mismas.

La cuestion del cuidado es una de las preocupaciones histéricas del feminismo, y
abordarla es relevante si aspiramos a sociedades més igualitarias. EI Ministerio de las
Mujeres, Géneros y Diversidad de la Nacion ha anunciado recientemente que realizard un
mapeo federal sobre estas tareas de cuidado en nuestro pais. El objetivo, dicen, serd
indagar sobre quiénes cuidan, dénde y en qué condiciones, para el posterior abordaje de
esta preocupacion colectiva como una politica de Estado. Lo que se puede anticipar es
que uno de los desafios es el de transformar los estereotipos de género en relacion al
cuidado, porque esta naturalizada su feminizacion. Aparentemente somos las mas aptas,
tenemos algo asi como capacidades innatas para desarrollar estas tareas. La Encuesta
Permanente de Hogares del INDEC de 2019 ha relevado que del total de personas que
realizan tareas de la casa, un 74% son mujeres, frente a un 26% de varones. El reparto
desigual de las tareas domésticas es historico y en datos, evidente. Este fendmeno puede
asociarse a las desigualdades del mercado de trabajo y a la diferencia de la extension de
la jornada laboral.

La tarea es la de visibilizar el trabajo doméstico; un trabajo que, sabemos, no es
remunerado, pero que es fundamental en el proceso de acumulacion capitalista. “La
familia es la institucionalizacion de nuestro trabajo no asalariado, cuya prestacion gratuita
es una precondicion para el funcionamiento de la economia capitalista” (Turmeda, 2018).
Cada tarea de cuidado que una mujer realiza en su casa impacta sobre la economia
general: la preparacion de los alimentos que come su compariero antes de ir a trabajar y
volver al hogar con el salario que es sostén de todo el grupo, el apoyo en las tareas
escolares de sus hijos e hijas para que el dia de mafiana sean trabajadores/as que
reproduzcan un determinado orden de cosas en este sistema, la limpieza general del
espacio donde todo lo anterior ocurre, etc.

El porqué de la invisibilizacion del trabajo reproductivo se puede explicar a partir de
lo que es una —falsa- dicotomia entre lo publico y lo privado. Lo primero (lo publico) se
asocia al ambito de trabajo fuera del hogar, extra doméstico (trabajos de cuidados
generalmente despreciados, reservados exclusivamente a mujeres y en los escalafones
mas bajos en la escala salarial), y los trabajos del &mbito privado, segln lo descripto
anteriormente, se entienden como un no-trabajo, es decir, que son cuidados que surgen
del amor por los propios y lejos estdn de una actividad “trabajo” que merezca una
remuneracion. Esta dicotomia planteada en la clasificacion de los trabajos ignora al
reproductivo porque no lo concibe como el originario de la fuerza de trabajo.

La funcion de la institucion familiar es fundamental en la reproduccion del orden
social, y tanto el republicanismo como el feminismo piensan a la familia como una
institucion esencial en la reflexidon tedrica sobre el funcionamiento de la sociedad.
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Trabajo y libertad

Para el republicanismo democratico es parte de su programa la supresion del
despotismo patriarcal en el seno de la familia, junto, ademas, con la supresion del
despotismo monarquico en términos politicos, y el patronal en el &mbito econdmico y
empresarial. Quién no depende del patrén ni de un hombre, de nadie para vivir, en
definitiva es libre. En la tradicidn republicana la libertad se define como ausencia de
dominacion. Se entiende por dominacion, entonces, a la interferencia arbitraria que, desde
posiciones superiores de poder, se ejerce sobre los ciudadanos o sobre determinados
grupos y que dafia sus &mbitos de existencia social privada y auténoma, haciéndoles
perder capacidad de decision sobre su vida. Esto es, perder la capacidad de obrar por la
propia voluntad, poniéndolos a merced de terceros. Quien depende de otro para vivir es
arbitrariamente interferible por él, y no es capaz de ejercitar la virtud ciudadana.

Entonces, somos libres dentro de la vida social en tanto y en cuanto tengamos algun
tipo de propiedad que nos garantice una existencia autébnoma. Es decir que el ambito de
existencia, eventualmente propenso a sufrir interferencia, tiene que ver con bases y
condiciones materiales. La propiedad privada y el control sobre los recursos que cada
quien posee son condiciones de posibilidad de la independencia individual, y hacen
posible el ejercicio de la libertad politica y de la virtud ciudadana.

Pero, ¢,cOmMo nos aseguramos esa existencia material? Aprendimos, en algin momento,
que trabajar nos garantiza ciertas condiciones dignas de vida, que quien trabaja puede
ascender socialmente y concretar sus proyectos, porque contard con los medios —el
dinero- para hacerlo. El trabajo en general se entiende como un mecanismo de insercién
social, que nos alejara de la pobreza y de preocupaciones materiales, retribuyéndonos por
nuestro esfuerzo.

Aprendimos eso, y en principio defendemos el trabajo como un derecho de todos/as,
pero el mundo en el que vivimos es un poco mas complejo. En un sistema capitalista,
¢podemos concebir al trabajo como un d&mbito de emancipacion y superacion personal?
Evidentemente no, en tanto el trabajo sea el dispositivo de explotacion de unos pocos
sobre muchos. No, en tanto “el pleno empleo” no existe mas que como una utopia; no, en
tanto muchos no vean como posible otra realidad que la de aceptar trabajos mal pagos y
no tengan poder de negociacion para reclamar por la mejora de sus condiciones por temor
a perder lo que se tiene. No, en tanto existan sueldos que no alcancen para cubrir
necesidades basicas, que no garantizan nuestra existencia material.

El trabajo s6lo podra volverse a entender como una actividad libre, de realizacion
personal, de crecimiento, y como esa necesidad vital que tenemos de “ocuparnos” y
desplegar nuestras habilidades cuando no medie la explotacién y la alienacién. Implicara
un esfuerzo pensar al trabajo como una actividad distinta a como la entendemos
comunmente. Esto no implica eliminarlo o dejar de lado las reivindicaciones laborales
sino, por el contrario, recuperarlo en todas sus formas. El trabajo asalariado, o empleo, es
solo una de ellas, uno de esos tipos de trabajos que podemos identificar, junto con el
trabajo de cuidado y el trabajo voluntario. Entonces, la necesidad es la de “instituir
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mecanismos que nos empoderen para decidir, individual y/o colectivamente, qué tipos de
trabajos, remunerados o no, deseamos realizar y en qué proporciones” (Casassas, 2018,
150).

Aun cuando el salario de nuestro trabajo nos alcanzase como recurso para satisfacer
nuestras necesidades basicas, no somos plenamente libres en tanto no tenemos la opcién
de, por ejemplo, renunciar o exigir ciertas condiciones pues el riesgo es perder ese
empleo. Perdiendo la capacidad de negociacion, la posibilidad de autodeterminarnos, la
posibilidad de elegir por qué, donde o como trabajar, en definitiva, cuando no somos
nosotros/as mismos/as quienes planificamos y controlamos ese modo de hacernos con los
recursos que garantizan nuestro bienestar, no somos plenamente libres en el sentido
republicano antes explicado.

Ingreso Ciudadano?

En un mundo amenazado por un capitalismo depredador con capacidad de mantener a
gran parte de la poblacion excluida de la vida social y politica, uno de los retos del
republicanismo democratico es, ademas de denunciar la desigualdad creciente, proponer
disefios institucionales concretos que hagan efectivos los ideales de igualdad y de libertad.

Sobre la idea de que “un flujo de renta que garantice nuestra existencia de forma
incondicional nos dota del poder de negociacion necesario para aspirar a otras formas de
trabajo, a otras formas de organizacién de la produccion y de la reproduccién, a otros usos
del tiempo, a otras relaciones sociales, a un mundo, quiza, verdaderamente comun”
(Casassas, 2018, 35), una de estas propuestas republicanas es la de una Renta Basica, 0
Ingreso Ciudadano, tal como se conoce en nuestro pais. Con algunas variables en sus
normativas y con matices en las sugerencias para su implementacién, se presenta como
una medida profundamente justa ya que busca asegurar el derecho a la existencia material
de forma universal e incondicional, haciendo de cada individuo un sujeto de derecho
propio, que no deba vivir a merced de nadie.

Un ingreso monetario, pagado por el Estado, para cuyo usufructo no se requiere
ninguna condicion particular mas que la de ser ciudadano/a, garantizaria una red de
seguridad y de independencia para que nadie caiga en una situacion de vulnerabilidad, ya
que esta asignacion alcanzaria para satisfacer las necesidades elementales. La
incondicionalidad de un Ingreso Ciudadano, por otro lado, superaria las deficiencias de
los subsidios focalizados evitando, ademéas del exceso burocrdtico y gastos
administrativos que estos implican, la exposicién vergonzante de las personas que lo
solicitan demostrando su invalidez o su situacion de pobreza.

Defender un Ingreso Ciudadano es buscar el bienestar general en términos de
eliminacion de las situaciones de pobreza extrema, garantizando a todos y toda una
existencia material suficiente, mas alla del trabajo, o, mejor dicho, mas alla del empleo —

“Se encuentran abundantes enfoques tedrico-normativos al respecto. A continuacion, se recuperan
algunas definiciones de Daniel Raventds y Rubén Lo Vuolo.
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como trabajo asalariado-. Rompiendo con la I6gica capitalista y con la idea mercantilista
del trabajo, un ingreso de este tipo, que nos corresponderia por el mero hecho de ser
ciudadanos/as, es, basicamente, una redistribucion equitativa de lo que producimos
colectivamente. Junto con esta medida se esboza una complementaria: una “renta
maxima” que limite la concentracion de la propiedad, que no permita que nadie posea
fortunas por encima de cierto nivel, ya que esa concentracién “no se traduce solamente
en una gran desigualdad, por importante que esta sea, sino en una capacidad de los
grandes poderes privados para imponer a los Estados su concepcién del bien publico.
Imposicién que se traduce en una pérdida de la libertad para la inmensa mayoria no
ultrarrica” (Bertomeu y Raventés, 2020, 212)

Desde un punto de vista general, externo, tal vez objetivo, quizés lo mas trascendente
de una medida como el Ingreso Ciudadano es que “simplemente le quita fuerza a la
institucion basica de la sociedad capitalista, el empleo asalariado y remunerado. Al mismo
tiempo, esboza un posible principio de distribucion de una sociedad libre.” (Reitter, 2020)
Pero, ademas, desde una perspectiva interna enfocada en las subjetividades se percibe que
hay que hacer algun esfuerzo para comprender sus alcances porque tiene que ver con la
concepcion de nuestra existencia, con la idea de libertad que adoptemos, y con la
concepcion sobre el trabajo. Un empleo nos es retribuido con un salario (mé&s o menos
digno) y en tal sentido podemos decir que nos corresponde un salario como
contraprestacion de nuestro esfuerzo. Pero la posibilidad de establecer una herramienta
institucional que permita recibir dinero sin tener empleo pone en tension creencias basicas
compartidas y heredadas que, paradéjicamente, ni se preguntan ni cuestionan lo contrario,
trabajar y no recibir dinero.

En el sentido comin de quienes critican las propuestas de un Ingreso Ciudadano, o un
Salario Universal, porque la entienden como un “regalo por hacer nada”, encontramos
algunos problemas. Por un lado, se destaca la hipocresia de quienes les exigen
exclusivamente a los sectores mas vulnerables algo a cambio de una politica de este tipo,
y no se cuestionan la situacion, por ejemplo, de aquellos que no trabajan y cuyos ingresos
son extraordinarios (por herencias, rentas, etc.). Y por el otro, se esconde del debate un
valor ético, creo, incuestionable: que el pan, mas que el fruto del sudor de nuestra frente
es una necesidad fundamental, y entonces es un derecho.

El Ingreso Ciudadano de ninguna forma debe ser entendido como un regalo o incentivo
a la “vagancia”, es redistribucion. Porque en verdad generamos valor todo el tiempo, en
nuestras casas, cuando contribuimos a la sociedad educéandonos y produciendo saberes,
cuando participamos en actividades politicas y comunitarias, cuando generamos hechos
culturales, y, por supuesto, cuando cuidamos.

“Nos sobra trabajo, nos falta dinero”
El concepto de trabajo requiere quizas de una redefinicion juridica que incluya al
reproductivo y que sea retribuido, mientras exista un capital que extraiga beneficios de

esa fuerza de trabajo. Se reconoce a las tareas de cuidado sélo cuando media un salario,
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y el capitalismo establece una jerarquia laboral entre estas y el trabajo gratuito “por
amor”. Esto no hace mas que ocultar y naturalizar la explotacion.

La forma que adopta la organizacion social del cuidado depende de los recorridos
historicos de los regimenes de bienestar. Si la cuestion del cuidado solo se considera como
responsabilidad principal de los hogares, la participacion del Estado queda reservada a
aspectos muy especificos (educacién escolar, por ejemplo) 0 como mero complemento
de los hogares cuando las situaciones particulares lo ameriten (casos de vulnerabilidad
econdmica y social).

Las redes del cuidado, es decir, “los encadenamientos multiples y no lineales que se
dan entre los actores que participan en el cuidado, los escenarios en los cuales esto sucede,
las interrelaciones que establecen entre si, inciden en lo densa o débil que resulta la red
de cuidados” (Rodriguez, 2015). A esta la conforman las personas que cuidan, las que
reciben el cuidado, y también los actores institucionales, los marcos normativos y las
regulaciones, la participacion mercantil y también la comunitaria. Quienes tengan los
recursos pueden alivianar sus tareas en la medida en que contratan a otra persona para
eso, pero quienes no, precisan de politicas que acompafien. Politicas como sistemas de
cuidados gratuitos, jardines maternales, etc. El Ingreso Ciudadano no quita
responsabilidades al Estado - 0 no deberia- en su papel fundamental como garante de
derechos y servicios basicos para la vida. Si no se garantiza el bienestar general en
términos de acceso a la salud, a la educacién, a la vivienda, a la seguridad, a la justicia,
el Ingreso Ciudadano no es més que una politica estéril. Debe ser, en cambio, una
herramienta mas de un Estado que defienda y amplie derechos y servicios publicos.
Resulta que cuando esos servicios empeoran o se eliminan, cuando el Estado se corre, el
trabajo recae acrecentando sobre los hombros de las mujeres, y esto significa menos
tiempo, menos libertad. Las mujeres sufren, mucho mas que los hombres, la pobreza del
tiempo, por lo que no es correcto afirmar que conquistar la remuneracién por el trabajo
de cuidados o un ingreso de ciudadana es motivo suficiente para festejar. Cuestionar,
transformar, y reconfigurar aquellas construcciones culturales que han normalizado en
nuestras vidas el ocuparnos de los cuidados como una mision inexcusable es el siguiente
paso. En tanto no superemos la feminizacion de estas tareas reproductivas, las mujeres
seguiremos a cargo de nuestros hogares, sumando horas de trabajo al empleo que
pudiésemos tener, ahora los dos remunerados. Méas temprano que tarde, por ejemplo, las
licencias por maternidad y paternidad, las licencias por cuidados de familiares enfermos,
etcétera, deberéan ser equiparadas para hombres y mujeres.

El movimiento feminista ha demostrado, en sus historicas luchas, ser un colectivo con
la fuerza y la capacidad de movilizacion para transformar el mundo que habitamos. Hace
algunos afios asistimos cada 8 de marzo al Paro Internacional de Mujeres, que busca
visibilizar las tareas domésticas no remuneradas que recaen sobre nosotras e impactan en
las posibilidades de estudiar y trabajar, porque implican una doble jornada laboral, en el
hogar y afuera. Las mujeres somos la mayoria entre los pobres del mundo y entre los
trabajadores precarizados y peores pagos. La brecha de ingresos de los/as ocupados/as se
mantiene incluso a iguales niveles de calificacion del puesto de trabajo. En ocupaciones
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profesionales, nuestros ingresos son un 22,4% mas bajos que los de los hombres, y en
puestos no calificados, un 34,8% menor. (Moure, 2020).

El sistema econémico se sostiene por las tareas que realizan dia a dia millones de
mujeres. El reconocimiento efectivo y la implementacion de una remuneracion por esas
tareas para nosotras se podria traducir en mas tiempo y ¢en mas libertad?

Por un lado, la oportunidad que nos abre en principio un ingreso propio es la de
administrar nuestra actividad, no depender del aporte Unico al hogar de otro miembro de
la familia, poder elegir incluso salir de relaciones, o escapar de aquellas que son violentas,
sabiendo que el respaldo econdmico es suficiente para afrontar el cambio.

Pero, en todo caso, el concepto republicano de libertad que adoptamos es en verdad
muy exigente, y por tanto ninguna medida por si sola puede ser suficiente para alcanzarla
efectivamente. El Ingreso Ciudadano es, sin duda, una condicién necesaria para esa
libertad. Pero nos corresponde pensar reformas institucionales que acompafien esa
medida, y, sobre todo, nos corresponde discutir las representaciones patriarcales que
limitan nuestro horizonte de posibilidades, para asi avanzar en un cambio cultural
profundo que nos permita conquistar este ideario de libertad que resulta radical y urgente.

Bibliografia

— Bertomeu, M.J. (2005), “Republicanismo y propiedad”, SinPermiso, julio 2005.

— Bertomeu, M.J.; Raventds, D. (2020), “Renta Basica y Renta Maxima: una
concepcion republicano-democratica”. Daimon. Revista Internacional de Filosofia,
(81), 197-213. Recuperado de: https://doi.org/10.6018/daimon.428401

— Casassas, D. (2018), Libertad incondicional. La renta basica en la revolucion
democratica, Barcelona, Paidos.

— Lo Vuolo, R.; Raventés, D.; Yanes P. (2019), “La renta basica incondicional:
una propuesta inaplazable”, SinPermiso, mayo de 2019.

— Moure, J.; Serpa, D.; Shokida, N. (2020), “La desigualdad de género se puede
medir. 3er trimestre 2019”, Economia Femini(s)ta.

— Raventos, D. (2012), “Propiedad, libertad republicana y Renta Basica de
Ciudadania”, Polis, 10/ 2005, noviembre de 2012.

— Reitter, K. (2020), “La renta basica supera el trabajo asalariado”, SinPermiso,
abril 2020.

— Rodriguez Enriquez, C. (2010), “Analisis econdémico para la equidad: los aportes
de la economia feminista”, SaberEs, N° 2, 2010

— Rodriguez Enriquez, C. (2015), “Economia feminista y economia del cuidado.
Aportes conceptuales para el estudio de la desigualdad”, Revista Nueva Sociedad, N°
256, marzo-abril de 2015.

— Turmeda, A. (2018), “Republicanismo y feminismo”, SinPermiso, mayo 2018.

121


https://doi.org/10.6018/daimon.428401




ERAZUN, F., CASTILLO MERLO, M. (EDS.)
PENSAR LA POLITICA EN CLAVE REPUBLICANA. DEBATES SOBRE IGUALDAD Y LIBERTAD

CRITICA A LA RENTA BASICA. UNA PERSPECTIVA MARXIANA
CARLOS PONCE DE LEON
Universidad Nacional del Comahue”

“Capitalismo o socialismo. Este es el problema de nuestra época.”
Carlos Mariategui

“...la utopia, el socialismo doctrinario (...) supedita el
movimiento total a uno de los aspectos, (...) suplanta la
produccion colectiva, social, por la actividad cerebral de un
pedante suelto y(..) sobre todo, mediante pequefios trucos o
grandes sentimentalismos, elimina en su fantasia la lucha
revolucionaria de las clases y sus necesidades (...) este socialismo
doctrinario (...) en el fondo no hace més que idealizar la sociedad
actual, forjarse de ella una imagen limpia de defectos, y quiere
imponer su propio ideal a despecho de la realidad social”

Karl Marx, Lucha de clases en Francia

1. Introduccion

Mucho se ha discutido acerca de la nocion de Utopia (como ‘no lugar’) y su relacion
con el marxismo. En principio no es nuestra intencién embarcarnos en una discusion
acerca del desarrollo que llevara a la dicotomia socialismo cientifico versus socialismo
utépico, pero si a precisar la dimension de esta dentro de la tradicion marxiana que nos
parece indicada. La categoria de ‘utopia’ en términos marxianos refiere a ese campo que
se encuentra mas alld de la realidad, un no lugar propio de las mentes de socialistas
moralizantes, 0 como los denomina Marx, participes de un “socialismo doctrinario”.!

Precisamente, estos tedricos “son solo utopistas que, para mitigar las penurias de las
clases oprimidas, improvisan sistemas y se entregan a la busqueda de una ciencia
regeneradora”. (Marx 1987, 99).

No perciben que siempre hay intereses opuestos y antagdnicos que se contraponen.
Esta oposicion de intereses deviene de las propias condiciones de produccion del sistema
burgués, debido a que las relaciones de produccion en que la burguesia se desenvuelve no
tienen un caracter uniforme y simple, sino un doble caracter: dentro de las mismas

* Este trabajo se realizo en el marco del Proyecto de investigacion “Vigencia de la tradicion republicana
como alternativa emancipatoria para el Siglo XXI. Debates y controversias”, Departamento de Filosofia,
Facultad de Humanidades. UNCo.

1 En los ultimos momentos de vida de Marx emprende su lucha contra los denominados ‘socialistas de
catedra’. Una vez aplastada la Comuna de Paris, en 1871, un grupo de estos socialistas organizaron, en
1872, 1a “Unidn de la politica social”, que afirmaba la necesidad de reformas sociales y la intervencion del
Estado en las relaciones economicas. Figuraban entre los socialistas de catedra Lorenz Stein, Adolph
Wagner, Gustav von Schmoller, Lujo Brentano y Werner Sombart.
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relaciones que dan origen a la produccion de riqueza, se genera al mismo tiempo pobreza,
miseria. (Marx 1987, 97).2

Por una parte estos filésofos moralizantes no pueden interpretar el desarrollo social,
sus relaciones ni las tendencias operantes para enmarcar sus posibilidades de accion en
pos de la superacion; pero por el otro, las fantasias que desarrollan no solo crean ilusiones
de aplicabilidad, la puesta en practica de lo que llamara el joven Marx ‘“buenos deseos”
(Marx 1985, 449-450), sino que también tienden a solapar, oscurecer, ocultar y olvidar
las verdaderas relaciones sociales actuales e imperantes de una fase de dominacion,
producto de una forma de producciéon y reproduccion econdmica y social. En otras
palabras, tienen una funcion ideoldgica de ocultamiento que es necesario volver a
esclarecer.

La propuesta de ‘Renta Basica’ (o ‘ingreso ciudadano’) y sus formas de
implementacion social, en términos de critica marxiana se presenta claramente como una
apuesta utopica. En este trabajo se resaltan aquellos puntos minimos por los cuales
terminan ocultando en el discurso de implementacion algunas consecuencias directas del
modelo de produccion imperante: el capitalismo.

2. Antecedentes y contexto

Desde el mismo momento en que se afianza el capitalismo surgen paliativos ofrecidos
en medidas diversas y ampliamente dosificadas a los efectos de mitigar la pobreza, la
miseria y la marginalidad que conlleva este régimen de explotacion econdmico social.

A mediados del siglo XX surge una preocupacion constante acerca de los valores de la
llamada justicia de indole social por distintas razones, que reclaman una mejora sustancial
cuyos beneficiarios directos sean los grupos sociales pobres, pero sobre todo teniendo
como antecedentes las politicas keynesianas nacidas tras el hundimiento econémico
mundial post 1929, a través de una iniciativa llamada ‘ingreso bésico o ciudadano’ (que
adquiere distintos nombres).

Hay varios grupos que se dedican a estudiar y difundir este tipo de propuesta,
basicamente en Gran Bretafia, pero uno de los principales pioneros en la materia sera la

2 En los Manuscritos de Economia y Filosofia de 1844, Marx analiza las dimensiones del trabajo enajenado
y anota que “el trabajo produce maravillas para los ricos, pero produce privaciones para el trabajador.
Produce palacios, pero para el trabajador chozas. Produce bellezas, pero deformidades para el trabajador.
Sustituye el trabajo por maquinas, pero arroja una parte de los trabajadores a un trabajo barbaro” (Marx
1985: 108). A medida que el teodrico revolucionario aleman desarrolla el estudio del capitalismo en afios
sucesivos, introduce distintos elementos y categorias de analisis que le permiten desarrollar y entender su
funcionamiento. Entre ellos, la consecuencia por parte de este sistema de la constitucion de un ejército
permanente de reserva, la ley de la tasa decreciente de la ganancia, las derivas de las crisis sucesivas, el
analisis de la rotacion del capital y la tendencia natural a la competencia y al monopolio con tal de mantener
la tasa de ganancia, lo que provoca que el capital, o mejor dicho, los medios de produccion, queden
concentrados cada vez mas en pocas manos. Esto se da a nivel global, planetario. En este sentido es que
dentro de las mismas relaciones de produccion que dan origen, en un extremo, a la riqueza burguesa, al
mismo tiempo generan el incremento necesario de aquellos que no poseen los medios de produccion, es
decir, la clase proletaria, que en nimero creciente ni siquiera puede vender su fuerza de trabajo, provocando
mas pobreza.
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teorizacion llevada adelante por James Meade, Premio Nobel de Economia en 1977, por
su trabajo ‘Maintenance of full employment’, redactado en 1943, y presentado ante una
Comisioén Especial designada por el gobierno inglés que buscaba una salida a los
problemas de empleo y pobreza como consecuencia del periodo de guerra mundial. [Cft.
Lo Vuolo y otros 1985, 22-23],

Innumerables congresos y papers académicos fueron posteriormente ampliamente
divulgados sobre este tema, pero nos detendremos especialmente en los trabajos del
holandés Van Parijs y de Van der Veen, por considerar que estos exponen los principales
argumentos pioneros en esta materia.

Pero antes de avanzar en las propuestas, debemos recalar en una definicion esencial
que, aunque repetida millones de veces, siempre debemos aclarar y recordar para saber
qué estamos discutiendo. Es una respuesta a la pregunta: ;qué es el capitalismo? Es sin
duda un modo de produccién y reproduccion resultante del desarrollo de la produccion
de mercancias en condiciones de propiedad privada, en la cual los productores concretos
se hallan separados de los medios de produccion por estar éstos en otras manos, de tal
modo que la resultante son dos clases sociales en pugna. La fuerza de trabajo operada en
esa produccion se convierte en otra mercancia. Por ultimo, una caracteristica central: se
trata de una produccion social en el sentido que no se produce para el propio consumo,
sino para la venta. Estas son las condiciones de la llamada “economia de mercado”.

3. Ciritica a la renta basica

Siguiendo el enfoque planteado por Claudio Katz, la critica a la posibilidad de instaurar
un programa basado en la Renta Bésica o su propuesta positiva de instauracion, la hemos
dividido segun tres grandes modelos o concepciones que creemos resumiria la discusion:
neoliberal, keynesiano y socialista (Katz: 2005).

3.1. Tesis del modelo neoliberal

En realidad, esta tesis corresponde explicarla después de la de tipo keynesiano, pues
es bajo esta forma en que se desarrolla historica y tedricamente, pero como este modelo
neoliberal se ubica en las antipodas de los otros modelos, preferimos exponerlos en este
primer punto y totalmente separado del resto.

El rechazo y las objeciones a la Renta Basica mayormente estan centrados en los
comportamientos en la esfera de produccion y en el financiamiento.

De la primera, sus argumentos basicos son que “desalentaria el trabajo” y por lo tanto
“quitaria estimulos a la productividad”. El obtener un ingreso minimo desalentaria la
busqueda de trabajo; acaso sea ese el argumento principal que solemos escuchar hoy en
dia en algunos medios de comunicacién y replicado en algin sector de las clases
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acomodadas de Nuestraamérica:® son vagos, haraganes, no quieren trabajar, viven del
Estado, ‘choriplaneros’, hay que expulsarlos a su pais de origen, mantenidos, etc. Pero no
se sostiene empiricamente un correlato directo entre la recepcion de planes sociales y el
desalentar el trabajo y la productividad general. En términos generales, los movimientos
sociales contraargumentan en la practica y con el cuerpo en la calle solicitando
permanentemente ‘trabajo genuino’.

Parte de las dificultades en la implementacion se sostiene en la imposibilidad de una
forma de célculo financiero que permita establecer un monto que asegure el cubrir las
necesidades minimas y, también, de donde provendran esos recursos, ya que serian
totalmente onerosos para el erario publico. El argumento basado en las dificultades de
calculo es facilmente rebatible: hoy con la tecnologia computacional es posible establecer
sin mayores inconvenientes el calculo del monto de una Renta Bésica adecuada. El
segundo argumento tiene que ver con una posicion politica y econdmica, porque tal
redistribucion implicaria mayores cargas patronales.

Sin embargo, los gobiernos estrictamente neoliberales se ven compelidos a establecer
-quizés con el mismo nombre- algun tipo de cobertura asistencial, que no es universal,
sino sectorial, como lo vemos hoy por toda Nuestraamérica. Son conocidos como los
‘planes sociales’ y que tienen diversos nombres y funciones.

Ahora bien, coincidiendo con Katz, es facil advertir que con este plan lo que interesa
es tener un objetivo politico, esto es, crear mecanismos de control permanente que
“anticipen y desactiven las protestas de los desamparados y pobres”. Todo el armado
nacional e internacional que gira alrededor de estos mecanismos -y que incluyen la toma
de deuda internacional- constituye un negocio con el asistencialismo. Esta tltima fase es
la que les ha interesado a distintos sectores econdmicos financieros antes renuentes a este
esquema. Necesitan tener un control de la situacion, aunque sea temporal.

3.2. Tesis del modelo keynesiano. Posicion de Van Parijs

La mayoria de los intelectuales de este modelo reconocen la deuda que tiene con los
escritos de Philippe Van Parijs y Robert Van der Veen,* ambos adherentes a lo que se
conoce como marxismo analitico.

Estos autores plantearon una via capitalista al comunismo sin pasar por una etapa
intermedia, esto es, el socialismo, en una primera conferencia internacional sobre la renta
basica, realizada en septiembre de 1986 en Lovaina, en la que participaron de unos 70

3 El uso del concepto Nuestraamérica (o Nuestra América), nos permite: 1) ampliar la nocion clésica de
Latino América al incorporar a naciones comprendidas en el Caribe y de Sudamérica, cuyo origen no es
haber sido colonia portuguesa o espafiola; 2) Dar un sentido concreto de pertenencia y desde donde se
piensa, se escribe y se actia; 3) Incorporar a pueblos originarios establecidos en Canadd y EEUU y 4)
Establecer una contrahegemonia ideologica con los intelectuales y clase politica de EEUU que se
apropiaron como uso exclusivo el término ‘América’.

4 Uno de los primeros escritos en forma en conjunta: “A capitalist road to comunism”, Theory and Society,
Vol 15, N°5 (1987), y luego desarrollados individualmente.
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investigadores y funcionarios publicos. El trabajo de estos autores, sus criticas y
aclaraciones fueron publicados un afios después en la revista Theory and Society.”

Recordemos primero el planteo que hace Marx en su critica al Programa del Congreso
de Unificacion de Gotha de 1875. Entre el periodo que media entre la sociedad capitalista
y la sociedad comunista plena hay un periodo de transformacion revolucionaria; a este
periodo politico de transicion se lo considera una fase o etapa inferior del comunismo. La
distribucion en una fase superior quedaria enmarcada por un segundo principio, segun la
necesidad, y de acuerdo a la contribucion personal segin su propia capacidad. Esta parte
corresponderia a una sociedad comunista.

Lo importante del desarrollo se encuentra en la fase intermedia, al que los autores van
Parijs y van der Veen no consideran como paso previo; es una etapa que luego se
considerdé como ‘periodo socialista’, o ‘etapa inferior del comunismo’, debido a que
basicamente regiria en ella el principio de contribucion, que consiste en que todos
trabajan, todos tienen una actividad en la cual deben aportar a la subsistencia comun,
y cada quién luego recibe bienes de consumo en cantidades proporcionales a la cantidad
de trabajo aportado. Este seria el patron universal, por el cual la misma distribucion estaria
determinada por el principio de contribucion. Luego volveremos sobre este principio
esencial. (Resaltado propio; Marx 1977, 16-18)

En sintesis, en esta primera etapa regiria la distribucion de acuerdo al primer principio,
el de “contribucion”. Pero esto sucede a posteriori, pues segun lo que afirma Marx en la
Critica al Programa de Gotha, la socializacion de los medios de produccion es anterior a
la produccion. Por lo tanto, lo que muchos disefiadores utopicos olvidan es que debe
producirse otra distribucion: la de los medios de produccion, de tal manera que la
propiedad sea colectiva, social, en otras palabras, pertenecientes a la totalidad.

Ahora bien, la superacion del capitalismo significa la superacion de las relaciones de
explotacion. Mas alld de las interpretaciones realizadas por cierta explicacion del
materialismo historico a partir de la preponderancia del desarrollo del concepto de
‘fuerzas productivas’ (Gerald Cohen y otros) ponemos, en cambio, el énfasis en las
relaciones sociales de produccion. En sintesis, ponemos el acento en el cambio esencial
operado en la relacion de propiedad: la superacion de la sociedad capitalista como
superacion de la propiedad privada capitalista. Por lo tanto, la propiedad serd colectiva,
social.

La propuesta de los autores nombrados (Van der Veen y Van Parijs) consiste en
considerar que existe una via capitalista al comunismo, sin pasar por el socialismo, al
implementarse una renta basica garantizada en forma de un subsidio universal, concedido
en forma incondicional a todos los ciudadanos. (Cfr. Van der Veen y Van Parijs 1988, 19-
45). Las respuestas no se hicieron esperar, ya Erik Olin Wright en la misma revista expone
la necesidad del socialismo como paso necesario e intermedio para la transicion al
comunismo. (Cfr. Wight 1988: 47-67)

5 Existe una publicacidn en espafiol, que forma parte de la bibliografia de este trabajo. Revista Zona abierta
N°46-47, enero-junio de 1988.
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Wright se centra en preguntarse por la via capitalista al comunismo segun la propuesta
de Van Parijs, en base a dos interrogantes: su viabilidad econémica y su viabilidad
politica. En ambas sostiene su inviabilidad, por lo tanto, sostiene la tesis pertinente de la
etapa socialista. (Wright 1988, 53-59). Pero estas tesis las defiende en 1987; actualmente
-al menos a partir de 2006- es un defensor de un socialismo discursivo y utopico.®

Su propuesta adaptada a los nuevos tiempos consiste en responder a ciertos principios
que nos dicen si nos estamos moviendo en la direccidon correcta. En este caso, la renta
basica puede contribuir a ese movimiento. En sintesis, abreva en un nuevo reformismo, y
para ello toma tres principios: 1) Fortalecer el poder obrero frente al capital, 2)
Desmercantilizar la fuerza de trabajo, y 3) Fortalecer el poder de la sociedad civil para
conformar las prioridades del uso del excedente social y de la organizacion de la actividad
economica.

El punto 1) y 2) no se sostienen en la practica, como lo vemos a diario en
Nuestraamérica; mas bien se produce una subsuncioén de los sindicatos obreros, como
también de organizaciones vinculados a ciertas capas de desocupados, al Estado o a la
representacion de partidos hegemonicos burgueses a través del desarrollo de una politica
punteril de beneficios segmentados para los nuevos y permanentes cooptados por el
sistema. El punto 3) estd permeado del ultimo grito en el ideario econdémico hegemodnico:
el relato de la economia social. Se trata entonces de un discurso para los excluidos del
modelo neoliberal de acumulacion que vemos hoy para toda Nuestraamérica.

En otras palabras, un asociacionismo de los excluidos, desocupados y precarizados, de
los cartoneros, los bloqueros, los participes de una huerta comunitaria o familiar, los
concurrentes de una economia de subsistencia — que reconocemos a diario en
Nuestraamérica- mientras no sea tocado el capital, pues los fondos saldran del supuesto
excedente social de un pais. Se trataria de un mix de Estado de Bienestar y economia
social en el que Wright se olvidé de la tesis de la socializacion de los medios de
produccion que sostenia en 1987.

Volviendo a la propuesta de Van Parijs, es importante advertir que sostiene su teoria
en diversos supuestos iniciales: un fuerte Estado de Bienestar que, en un momento de
extraordinaria acumulacion de capital y un desarrollo asombroso de la tecnologia en
reemplazo de la mano de obra, pueda volcar recursos a la mano de obra desocupada o
desempleada. Lo que subyace en este entramado es una fuerte concepcion fetichista
propia de los afios ‘80 y ‘90 del siglo pasado en los circulos intelectuales de los paises
suficientemente desarrollados: a) el desarrollo tecnoldgico y b) el fin del trabajo. La
segunda afirmacion no seria mas que la consecuencia de la primera.

(En qué consiste este fetichismo? Basicamente una apuesta al desarrollo de las fuerzas
productivas, una apuesta a una nueva revolucion tecnologica en que la robotica y el nuevo
mundo del conocimiento reemplazaran al ‘trabajo vivo’. Un fetichismo nacido al calor de
la implosidn de lo que fue el llamado bloque socialista y el auge incipiente de las politicas

6 Cfr. Wright, Olin Erik (2006), “La renta basica como proyecto socialista”, Sin Permiso N° 1, publicado
en Www.sinpermiso.org
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neoliberales en las ultimas décadas del siglo pasado. Entre los autores mas citados se
encuentran Jeremy Rifkin con su tesis El fin del trabajo y André Gorz con su Adios al
proletariado, y es que a partir de estos trabajos pioneros le siguen una bateria de estudios
y conclusiones elaborados por ciertos intelectuales, como Ricardo Antunez, que realizan
una ampliacion en los mismo términos hasta terminar propugnando una nueva forma de
produccion posfordista o toyotista, en la cual se llegaria a la eliminacion de la alienacion
en la produccidn, a la apoteosis de una nueva dicha de la humanidad y el tiempo libre
para todos (Ponce de Ledn 2004, 74-75).

La historia se ha encargado por una parte de rebatir esta caracterizacion abstracta,
puesto que tal receta de indole keynesiana, propugnada por la corriente econémica basada
en un Estado de Bienestar, estuvo acotada a un periodo de tiempo muy corto, coincidente
con la reconstruccion de posguerra, financiado en sus inicios por el plan Marshall, ciertos
paises de Europa y con la industria militar en el propio EEUU en un contexto de presion
por la existencia de la URSS, hasta que con la implosion de esta ultima lleg6 el triunfo de
la reaccion neoliberal.

En el mundo del trabajo no se llegd a la panacea del ex trabajador con tiempo libre,
mas bien las formas nuevas de produccion una vez desmontados los discursos y
contrastados con la realidad laboral, la clase que ‘vive del trabajo’ se encuentra en un
mundo del trabajo ultraalienante y cosificador (Ponce de Leon 2004, 74-77).

Las crisis han vuelto una y otra vez, lejos del progreso y del fin del trabajo, aun en
Europa y EEUU. Basta apelar a las estadisticas de desempleo en Grecia, Francia,” Espafia
y EEUU, aunados en que el capitalismo no ha resuelto ninguno de los males engendrados
por el mismo: pobreza y marginacion son el resultado necesario de su aplicacién.®

La propuesta de Van der Veen y Van Parijs se sostiene en parte por este fetichismo
enunciado acerca del progreso tecnologico y del fin del trabajo, pero también se hace eco
inconscientemente, o conscientemente, de los males engendrados del capitalismo y su
apuesta a una reconfiguracion del Estado de Bienestar® bajo el paradigma de una ‘nueva
forma de capitalismo’, al menos en su teoria.

La propuesta de renta basica universal desarrollada luego a partir de estos autores se
basa en un proyecto radical, fuerte, con el fin de extender a todos algunos logros obtenidos
del estado de bienestar, pero opuesto a otras variantes keynesianas -que promueven
subsidios a una acotada poblacion, a ciertos segmentos solamente-, y que sirve al menos
para dos objetivos: socorrer a los pobres y garantizar nuevos marcos de negociacion para
los asalariados.

" Basta ver las revueltas periodicas actuales en Grecia y en Francia.

8 Cada vez mas en el mundo hay poblacion asalariada. Solo el ingreso de la India y China introdujo en el
mundo laboral capitalista millones de nuevos trabajadores. El 8 de enero de este afio (2020) en India se
registrd la huelga mas grande del mundo. 250 millones de trabajadores adheridos a 10 centrales sindicales
se movilizaron por viejas consignas: contra la privatizacion de empresas estatales, la elevacion del salario
minimo, reforma del sistema de jubilaciones y por una reforma laboral integral que elimine el trabajo en
negro.

° El 14/01/ 2007 Sin Permiso reproduce una entrevista al filésofo belga Ph. Van Parijs realizada por el 1
Manifesto. En esa entrevista defiende lo que considera un “Estado de Bienestar Activo” (Van Parijs: 2007).
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En este punto los distintos proyectos de una renta basica son opuestos a las distintas
vertientes neoliberales, porque apuntan a defender ciertos derechos conquistados por el
Estado de Bienestar. También se conoce a esta posicion como una variante débil. (Katz
2005, 2)

Pero la mayoria de estas propuestas en el mundo real politico y economico de hoy en
dia, estan dirigidas y acotadas a ciertos segmentos de la poblacion (pobres, desocupados)
mediante una asignacién a cambio de alguna contraprestacion laboral, tan comunes en
Nuestraamérica, asimilandose al planteo neoliberal.

Uno de los puntos referenciales de este enfoque, que critica Katz, es el gradualismo
que garantice ciertos beneficios sin que su costo fiscal resienta la inversién, de manera
que garantizaria que no se profundice la inflacidon. La financiacion seria producto de leves
impuestos a la riqueza y moderada expansion del gasto publico. En cierta manera hay una
aproximacion a la propuesta de asistencialismo neoliberal, pero las razones serian
diferentes.

Por otra parte, hay dos decisiones econdémicas que el keynesianismo y todas sus
variantes heterodoxas en los hechos rechaza: el no pago y cancelacion de las deudas
externas de los paises empobrecidos y dependientes y por la otra una drastica reforma
impositiva. Es una ilusion que, con el mero discurso apelativo a cuestiones de justicia, se
quiebre la voluntad eterna del poder real de las clases dominantes y poseedoras.

3.3. Tesis del modelo socialista

Ya Erik Olin Wright en su critica y rechazo a la propuesta de Van der Veen y Van Parijs,
sobre una via capitalista al comunismo por considerarla inverosimil, habia concluido que
en una etapa socialista se podrian dar las condiciones politicas de un crecimiento estable
y la posibilidad de establecer subsidios de caracter universal (Wright 1988, 47-67).

Desde esta perspectiva socialista, el ingreso ciudadano es visto como un derecho
inalienable, y que desde ya necesita superar los marcos del sistema capitalista. El hecho
de desvincularlo de toda actividad laboral, por su caracteristica de universalizacion,
cuestionaria y amenazaria, segiin este criterio, el derecho de propiedad de los medios de
produccion y el funcionamiento de los mercados.

Pero aun produciéndose movimientos sociales con sus luchas habituales, es
improbable que se pueda superar los marcos del sistema capitalista basados en la
propiedad privada de los medios de produccion, como la historia se ha encargado de
afirmar, pues cuestionar no significa el paso de un tipo de propiedad a otro. Mas bien ha
sefialado su contracara, deseable en abstracto, pero en la préactica se ha forjado el
afianzamiento de este modo de produccion.

Katz nos sugiere una opcion, un punto de vista que le parece una variante ‘fuerte’, que
consiste en la posibilidad de avances redistributivos en combinacion con un desarrollo de
un proyecto anticapitalista, tal cual se viene gestando desde el llamado socialismo del
siglo XXI operante en Nuestraamérica. Exige para ello “una accion convergente de los
excluidos y los incluidos”.
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Segun su propuesta, el desafio es que los logros populares dependan de la lucha, y que
los proyectos de redistribucion puedan revertir lo que considera la “pesadilla neoliberal”
que sufren nuestros pueblos, y que deberia financiarse con reformas fiscales progresivas
y con el uso de las partidas destinadas al pago de la deuda externa y de las subvenciones
a las grandes empresas tan comunes en nuestros paises (Katz 2005, 6).1

Pero se trata de una retérica mas, un deseo, pues tal propuesta no trasciende la via del
capitalismo. De este modo es una via discursiva, pues los medios de produccion siguen
en las mismas manos y con el poder haran todo lo que tengan a su alcance para que no se
produzca ningtn tipo de revolucion social.

4. Justificacion de la Renta Basica y su critica por izquierda

Las justificaciones de la RB han sido de lo mas variadas y originales, pero
fundamentalmente todas tienen una perspectiva ética. Desde la prédica de los derechos
humanos, en primer lugar, el derecho a la existencia, pasando por derechos civiles,
econdmicos y politicos son el basamento comun de la argumentacién que defiende el
proyecto de RB, con vistas a superar el horror de las desigualdades operantes en la vida
econdmica y social de millones de personas. Pero esto ya aparecia desde los tiempos de
los utopistas socialistas con que se encontré6 Marx desde su periodo joven: los socialistas
ricardianos, Proudhon, Saint-Simon, entre otros.

Una mirada comun es la lucha contra la pobreza y contra las desigualdades operantes
en el sistema econdmico, al cual les cuesta nombrar. En este sentido hasta los defensores
de una concepcion liberal igualitarista basados en la equidad social, esto es en principios
de ética y justicia, aspiran a una renta basica como una aspiracion €tica de la sociedad,
atribuyendo la pobreza y la desigualdad a la insensibilidad social, a la ignorancia o a la
perversidad de las clases dominantes (Katz 2005, 4). Precisamente Katz hace hincapié en
esta propuesta como un modelo débil, propio de los defensores de la RB, propiciado por
los empenados en el Estado de Bienestar, porque no perciben la compulsion a incrementar
el beneficio, que determina la explotacidon patronal de los asalariados. (Katz 2005, 4).

Indudablemente todos los seres humanos tienen derecho a la dignidad. Nadie tendria
derecho a estar en relacion de superioridad o inferioridad unos a otros, pero las
desigualdades econdmicas que conllevan desigualdades sociales y politicas son enormes.

Para Michael Roberts, segiin un anélisis del Credit Suisse sobre la riqueza mundial, el
1% de la poblacion posee el 45% de la riqueza; el 50% menos del 1%. En el 2006 el 1%
superior de los poseedores de riqueza tenian el 45% de la riqueza personal y 10 afios
después ya obtenian el 50 por ciento de la riqueza total (Roberts 2019). En dos afios volvid
a caer, tal vez por el crecimiento de economia emergente como China, pero volvera a
crecer en los proximos afos.

10 Indudablemente uno piensa en las empresas energéticas y las derivadas del mundo del petrdleo.
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La tendencia al aumento de la polarizacion social se da en todos los paises, pero esto
ya fue analizado por Marx hace mas de 150 afios. Hasta nuestras necesidades y nuestros
goces tienen su fuente en la sociedad, y los medimos por ella, y no por lo objetos con los
que lo satisfacernos. Como estas tienen un caracter social, son siempre relativos. En este
sentido la pobreza es siempre relativa. (Marx 1975, 42-43).

La pobreza y la desigualdad son la consecuencia necesaria del modelo de produccion
operante, esto es el capitalismo y no puede ser reformado a través de medidas
homeopaticas y contra ciclicas de ninguna especie.

En este sentido, los tres modelos enunciados de RB, ni neoliberal, ni keynesiano
basados en el Estado de Bienestar, ni los que proponen un proyecto socialista, ponen en
cuestion ni en jaque lo mas basico: la propiedad privada de los medios de produccion.
Solo Wright a principios de la década del 70 nos propone un socialismo en términos
correctos, luego devenido en socialdemdcrata reformador.

Aun asi, Wright nos propone una RB en la fase socialista, pero resulta apresurada esta
aseveracion. Tal vez solo pueda ser necesario en un periodo muy corto de tiempo,
mientras se estabilice la revolucidon social, porque una de las primeras medidas es la
obligacion de trabajar en forma universal (salvo las excepcionalidades). La produccion
mediante la actividad de todos produciria un acceso de medios de subsistencia en forma
ordenada y horizontal para todos. Si esto es asi, por lo tanto, no seria necesario ninguna
RB. Por otro lado, Marx desestim6 especificar ese periodo para no caer en un idealismo
inutil. Solo se refirié a grandes rasgos a ese proceso al que le siguieron infinidad de
escritos y trabajos diversos por el mundo académico actual.

Ahora bien, es preciso fundamentar y ampliar minimamente lo que consideramos un
segundo punto que consideramos esencial: la obligacion de trabajar para todos. En otras
palabras, todos tendrian una actividad con que al menos puedan cubrir lo que consumen.
Una plataforma o un programa socialista debe contener este punto esencial, tal cual esta
expresado en el programa de Gotha'! Nocion que completa la categoria de ‘explotacion’,
al que me referiré mas adelante, pero que es importante comprender que un programa
socialista debe tener como fin acabar con la explotacion del trabajo. En otras palabras, si
un individuo o grupo no trabaja, es a costa del trabajo de otros, es decir del trabajo ajeno.
(Marx 1977,11).

Desde algiin sector de la izquierda también se han planteado algunas tesis
desfavorables a la Renta Basica Universal, pero que consideramos insuficientes. Entre
ellas la mas conocida es la manifestada por Eduardo Garzon.'? Plantea al menos seis
reflexiones, que tendrian efectos negativos: 1) La RB se canaliza a través del mercado
capitalista; 2) La RB otorga libertad y derechos pero no compromisos, 3) La RB puede
provocar tensiones inflacionarias; 4) La RB puede suponer una subvencion a
determinadas empresas; 5) La RB en la practica es incondicional y 6) El costo

11 Este era el sentido el Art. 8 del Manifiesto Comunista: “La obligacion de trabajar para todos; organizacion
de ejérceitos industriales, particularmente para la agricultura (Marx y Engesl 2003, 22).

12 Economista. Actualmente es asesor de Unidos Podemos. Ha debatido sus observaciones con Daniel
Raventos en Sin Permiso.

132



CRITICA A LA RENTA BASICA. UNA PERSPECTIVA MARXIANA

administrativo y financiero de una RB es superior al de una Renta Minima bien
gestionada. (Cfr. Garzén 2017). La mayoria de estas observaciones son muy obvias ya
que los proyectos de RB son implementados dentro de una estructura capitalista. La
numero 3) la suscribo totalmente, la Gltima la 6) puede ser incorrecta porque existen hoy
procedimientos tecnoldgicos y comunicacionales eficientes y baratos y la numero 5)
necesitaria mas desarrollo teérico por parte de Garzén, pues por definicion la RB es
incondicional.

Aun asi, este teorico entre otros no ataca el fundamento, la raiz del modelo de
produccion reinante. Porque lo méas importante es lo no dicho, lo oculto, lo no explicado,
lo que se deja indemne en las practicas concretas de produccion y reproduccion. Por ello
he puesto la atencion, el objetivo en las siguientes problematicas.

a) Teoria de la enajenacion y explotacion
a.l. Enajenacion

Para Marx la economia rige todas las relaciones humanas. Esto implica que el hombre
ha perdido su humanidad, que consiste en una actividad libre de condicionamientos. Este
proceso por el cual el trabajador pierde esta capacidad, en términos marxianos se llama:
proceso de alienacion o enajenacion.

El hombre que, siendo un ser libre y productivo, se convierte en un ser dependiente y
esclavizado. El trabajador es convertido en este contexto a la mas miserable de las
mercancias. Y para este autor la propiedad es el germen del proceso de extrafiamiento.
Como Marx reafirma en los Manuscritos de Economia y Filosofia, este proceso se
configura a través de distintas figuras (Cfr. Ponce de Ledn 2004, 71-72). El capital no es
mas que trabajo enajenado, coagulado. En otros términos, una acumulacidon sin
precedentes de trabajo alienado.

La nocion de la division del trabajo nos “brinda a su vez, “el primer ejemplo de como,
mientras los hombres viven en una sociedad natural, mientras se da, por tanto, una
separacion entre el interés particular y el interés comln, mientras las actividades, por
consiguiente, no aparecen divididas voluntariamente, sino por modo natural, los actos
propios del hombre se erigen ante €l en un poder ajeno y hostil, que le sojuzga, en vez de
ser ¢l quien los domine. En efecto, a partir del momento en que comienza a dividirse el
trabajo, cada cual se mueve en un determinado circulo exclusivo de actividades, que le es
impuesto y del que no puede salirse” (Marx y Engels 1985, 34).

Los sostenedores de la RB no nos dicen que en las actuales condiciones capitalistas la
enajenacion continiia en el proceso de produccidon, pues se sostienen dentro de los
margenes de la via capitalista. No les interesa esa perspectiva si se quiere de pérdida de
humanidad. Tampoco lo que implica, la “divisiéon del trabajo”. Una de las criticas
centrales que Marx les hacia a los socialistas utopicos, porque una de las consecuencias
necesarias era que ellos se reservaban un lugar de privilegio dentro de la sociedad: el de
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la intelectualidad. A tal fin sostiene su propuesta de desaparicion de la subordinacion
esclavizadora del mundo del trabajo manual al intelectual.

a.2. Explotacion

Para la concepcion marxiana la categoria de ‘explotacion’ ocupa un lugar central. Es
una relacion social determinada que es constitutiva, histdrica, contradictoria y concreta.
(Cfr. Gonzalez Casanova 1970, 26). ;Por qué es contradictoria?, porque corresponde a
una forma general de lucha entre dos términos llamados ‘clases’. (Cfr. Gonzalez
Casanova, 1970, 39). Esta relacion es siempre directa “de los propietarios de los medios
de produccion con los productores directos, la que revela el secreto mas recondito, la base
oculta de toda la estructura social” (Marx 1995, 733).

El punto de partida abonado entre otros por Casanova en los afios 70 del siglo pasado,
consiste en abandonar el principio de explicacion a través de las desigualdades para
explicarlas a través de la explotacion. En este sentido “ni la igualdad, ni la libertad, ni el
progreso son valores que estén mas alld de la explotacion, sino caracteristicas o
propiedades de ésta. En efecto, junto con la desigualdad, el poder y el desarrollo son parte
de una unidad que forma la relacidon de explotacion™. (Casanova 1970, 30).

Mas adelante Casanova agrega que:

(..) la desigualdad no aparece como un fendmeno natural, o individual, o
metafisico, sino como un fendmeno ligado a la explotacioén y concretamente a la
relacion social determinada entre los propietarios de los medios de produccion
y los no propietarios. Las relaciones de fuerza y poder, la libertad y falta de
libertad no aparecen tampoco como fendmenos naturales, o individuales o
metafisicos, sino como fendmenos historicos ligados a la relacion social de
explotacion entre propietarios y desposeidos.” (Casanova 1970, 30)

Pero ;por qué sucede esto? ;Ddénde se encuentra tal despotismo? El secreto de la
explotacién, dicho miles de veces, pero ignorado desde décadas debido al peso de la
ideologia dominante, consiste en que una clase se apropia del plustrabajo realizado por
otra clase a través de un mecanismo estrictamente econdémico, a diferencia de la
extraccion precapitalista que se realizaba por medios extraecondmicos. Toda la critica al
capitalismo se centra profundamente en la explotacion y en la propension a las crisis
periodicas.

Para ello es necesario una clase social, que lo unico que tiene para vender es su fuerza
de trabajo al no poseer los medios de produccion, puesto que histéricamente a través de
distintos mecanismos se los han expropiado. En este modo de produccion:

La fuerza de trabajo no se compra aqui para satisfacer, mediante sus servicios o
su producto, las necesidades personales del comprador. El objetivo perseguido
por éste es la valorizacion del capital, la producciéon de mercancias que

13 Hay muchisimos antecedentes, incluso en una lectura temprana de Rosa Luxemburgo de los cursos de
economia politica dictados en 1907.
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contengan mas trabajo que el pagado por él, o sea que contengan una parte de
valor que nada le cuesta al comprador y que, sin embargo, se realiza mediante
la venta de mercancias. La produccion del plusvalor, el fabricar un excedente,
es la ley absoluta de este modo de produccion. Solo es posible vender fuerza de
trabajo en tanto la misma conserva como capital los medios de produccion,
reproduce como capital su propio valor y proporciona, con el trabajo impago,
una fuente de pluscapital (Resaltado propio. Marx 1994,522).

En sintesis, ;de donde sale el plusvalor? De aquel valor creado més alla del tiempo de
trabajo necesario para reproducir la fuerza de trabajo. Es ese tiempo impago del que se
apropia el poseedor de los medios de produccion, donde “la cuota de plusvalia es la
expresion exacta del grado de explotacion de la fuerza de trabajo por el capital, o del
obrero por el capitalista (Marx 1994,523). Marx dedica todo un capitulo, el VII de EI/
Capital para analizar la relacion entre trabajo necesario y plusvalor como fuente de
explotacion necesaria y también de “valor”, base del capitalismo como forma de
produccion y reproduccion.

Es en el llamado marxismo analitico donde autores como Gerald Cohen, John Roemer
y otros niegan que solamente el trabajo sea fuente de valor. Los trabajadores, para ellos,
no crean valor, sino que crean lo que ya posee valor. De esta forma no se precisa de la
teoria marxiana del valor trabajo para entender la explotacion. Por ejemplo, para Roemer,
el origen de la explotacion se encuentra en la desigual distribucion de la riqueza.
Valiéndose de la economia neoclésica fijan su atencion en la distribucion y no en la
produccion; de esta manera se determinara si la explotacion es justa o injusta. Para ello
se valen de modelos microecondmicos matematicos ideales, basados en el equilibrio
general y en la teoria de juegos.

Los autores de la ‘Via capitalista al comunismo’, y con ellos la mayoria de los
postulantes de una Renta Basica, comparten con Cohen y Roemer el rechazo a la teoria
del valor-trabajo como fundamento de la explotacion, también basados en los
fundamentos teodricos de la economia neoclasica.

b) Critica a la nocion de Estado

La caracterizacion que se tiene del Estado por parte de los defensores de esta
formulacion de Renta Bésica es que esta es ‘neutral’ y ‘operable y funcional para
beneficiar a las clases desposeidas’. Segun esta propuesta de distribucion se serviria de la
utilizacion de distintas instancias gubernamentales, que operarian racionalmente en su
provecho.

Pero ya Erik O. Wright, en 1987, preguntandose por la viabilidad politica de la
propuesta de RB se hacia la misma pregunta. Actualmente los defensores de la RB no se
preguntan ni se interesan por las funciones que cumplen estas instituciones. Les parecen
dadas por la propia naturaleza. Por lo menos esta postura se presenta como totalmente
ingenua. El Estado es un Estado Burgués, que actia como un conjunto de instituciones
de aparato de gobierno separado de la sociedad humana. Pero fundamentalmente es un
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aparato de coercion. Es un Estado de clase, por el que transita la ideologia dominante,
que no es mas que la ideologia dominante de las clases dominantes.

En sintesis, es una maquina para mantener la dominacion de una clase sobre las otras.
A las medidas que se tomen, que no sean convenientes a la reproduccion de sus intereses,
ofrecerd una resistencia de lo mas variada, con tal de alcanzar dicho fin, el de proteger los
intereses de la clase en el poder, como hemos visto en la historia de nuestra América,
incluyendo censura, operaciones judiciales, represion policial, tortura, secuestros,
desaparicion forzada y golpes de Estado en forma tradicional o a través de golpes blandos.

Pero no solo eso, sino que “(...) la decisiéon de invertir o no invertir (consumir o
acumular) seguira estando bajo control privado y los capitalistas tendran siempre la
posibilidad de usar una huelga de inversiones como arma politica contra el sistema”.
(Wrigth 1988, 58)

Es decir, no solo tienen la posibilidad de declarar un lockout patronal, utilizar las
herramientas del gobierno de clase, sino también como veremos luego, la posibilidad que
tienen los capitales de emigrar y radicarse en otros paises mas favorables.

c) Dominacion y poder estructural

(Por qué es importante y donde surge la dominacion? Estos tedricos de la RB no se
preguntan sobre ello. La dominacion es importante para que se produzca la explotacion;
se necesita producir siempre bajo el control. ;De quién? del burgués. Si no hay control y
dominacion, sencillamente no hay explotacion, no hay capitalismo.

Donde surge el control y la dominacion: en la produccion. En palabras de Marx:

La forma econdmica especifica en la que se le extrae el plusvalor impago al
productor directo determina la relacion de dominacion y servidumbre, tal como
surge directamente de la propia produccion y a su vez reacciona en forma
determinante sobre ella (Marx 1995, 733).

Es en esa relacion directa entre propietarios de medios de produccion y productores
directos, donde encontraremos, la “forma politica que presenta la relacion de soberania y
dependencia, en suma, de la forma especifica del estado existente en cada caso” (Marx
1995, 733). En efecto el resultado seré el tipo de Estado y de derecho asociado, que
afectara condicionalmente todo el andamiaje capitalista.

d) Distribucion y producciéon

La distribucion de los medios de consumo no puede tratarse como algo independiente
del modo de produccidn, como la teoria neoclasica econdémica pretende realizar. Para una
sociedad capitalista es el mercado el que distribuye y a ¢l no todos llegan con el mismo
acceso. Aqui reina la pobreza, la indigencia y la exclusion deliberada. En efecto para la
tradicion marxiana:
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La organizacion de la distribucion estd totalmente determinada por la
organizacion de la produccion. La distribucion es ella misma un producto de la
distribucion, no sélo en lo que se refiere al objeto —solamente pueden ser
distribuidos los resultados de la produccion--, sino también en lo que se refiere
a la forma, ya que el modo determinado de participacion en la produccion
determina las formas particulares de la distribucion, la forma bajo la cual se
participa en la distribucion” (Resaltado propio. Marx 2008, 71)

Esta forma tiene que ver con el tipo de propiedad operada.
e) Propiedad de los medios de produccion

La propuesta de la via capitalista al comunismo no altera la propiedad privada de los
medios de produccion. En otras palabras: no lo ponen en cuestion.

Pero ;qué implica el control total de los medios de produccion? Para Olin Wright: a)
el derecho a decidir donde invertir, b) el derecho a decidir invertir o no, ¢) el derecho a
decidir en qué invertir y d) el derecho a una renta personal procedente de estas inversiones
(Wright 1989, 58). Pero esto es visto solo desde del lado de la inversion. En otras palabras,
una explicacion unilateral, por lo tanto, insuficiente. También significa producir o no,
comprar o vender su capital, pero sobre todo y lo que olvida Wright, es excluir a la clase
productora de valor de cualquier acceso a los medios de produccion. S6lo pueden estos
vender su fuerza de trabajo, como cualquier mercancia. Histéricamente han sido
expropiados sus medios de subsistencia. Las formas estructurales, y de sistema de
produccion no se modificaran, sino que vuelven a solidificarlo. La propuesta de RB
excluye cualquier atisbo de socializacion de los medios de produccion. En otras palabras,
su propiedad colectiva. La via capitalista al comunismo termina siendo una via capitalista
a “mas capitalismo”. La propiedad privada para Marx sigue siendo el problema central
en la relacion de produccion. Esta es la verdadera fuente de las desigualdades sociales.

f) Teoria de la crisis. Planteo keynesiano

Una de las finalidades o beneficios que tiene el llamado modelo keynesiano en
economia (o Estado de Bienestar) es la superacion de las crisis en el capitalismo. Los
defensores de la Renta Basica, entre muchisimos argumentos, como por ejemplo
Raventos, reafirma esa posicion en una entrevista que lleva como sugerente titulo: “Una
renta basica para la ciudadania acabaria con la pobreza y nos sacaria de la crisis™*

Pero como lo reafirm6 Marx en el Manifiesto Comunista las crisis son ciclicas, son
recurrentes porque “la sociedad posee demasiada civilizacion, demasiados medios de
vida, demasiada industria, demasiado comercio” (Marx y Engels 2003, 10). Surge la

epidemia de superproduccion donde la sociedad se encuentra subitamente retrotraida a un

14 Publicada en Sin Permiso el 02 de febrero de 2014.
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estado de subita barbarie, donde son aniquilados una parte considerable de los factores de
produccion. (Marx y Engels 2003,10).

La produccion capitalista solo tiene un fin: la acumulacién de capital. Se manifiesta a
través de la tasa de ganancia. Esta tasa es fundamental en las decisiones de inversion.
Cuando no es rentable, la acumulacién decrece, por lo tanto, ya no es posible el
fundamento del capital, no se puede reproducir, no puede realizar la plusvalia, su ciclo se
agota y deviene la crisis. Pero ;por qué sucede esto?

Una de las razones econdémicas, y no planificadas, es que mediante la produccion y la
ordenacion de los precios se determina directamente un ajuste permanente a tientas y en
forma caotica, con las necesidades de la poblacién y utilizando todos los medios
propagandisticos para crear la demanda. Se produce necesariamente una desconexion
entre la produccion y el consumo inmediato. El propietario de mercancias avanza sin tener
certeza para hacerse de la mayor parte del mercado, y a su vez para no ser excluido en
esta lucha por la competencia. Demasiadas veces el mercado se presenta insuficiente de
demanda, en otras ocasiones hay demasiada oferta. Por lo tanto, en el proceso de
intercambio D-M-D se presentan dificultades para reconvertir la mercancia en dinero,
para que la fase continte, produciéndose una interrupcion parcial o total en el ciclo de
reproduccion del capital. Este necesita expandirse lo mas rapido posible, y en forma
ciclica el mecanismo de la estructura cede a la inversa: se contrae, hasta paralizarse
totalmente.

Si no se pueden eliminar los capitales no competitivos, ante el menor atisbo de crisis,
aparecen medidas contra tendenciales que vemos emerger constantemente por toda
Nuestraamérica. Las crisis s6lo pueden ser superadas por la renovacion de la valorizacion,
en otras palabras, por el restablecimiento de una tasa de beneficios adecuada que continie
con la acumulacion.

Esto significa el aumento del grado de explotacion del trabajo, reduciendo el valor por
debajo del valor de reproduccion de la fuerza de trabajo del obrero (sumiéndolo en la
pobreza o en la indigencia aun teniendo trabajo), o utilizando diversas formas, a veces
subsumiendo varias posibilidades como: busqueda desesperada de nuevos mercados,
despojo de recursos en paises periféricos (materias primas, etc.) o directamente, como
sucede hoy en dia, incentivando la guerra o la conquista desesperada de recursos
utilizando la via militar, o mediante vias indirectas como las desarrolladas en el punto h).

El problema de las crisis es el sistema total que no son solucionables con parches
cosméticos. Para salir de las crisis hay que acabar con el capitalismo.

g) La plaga de la inflacion
Algunos autores han advertido que cualquier proyecto distributivo de dinero en forma
masiva aumenta consecuentemente la demanda. Pero mas alld de sugerir prudencia en la

asignacion de recursos, no pueden proponer ninguna herramienta para mitigar estos
efectos.
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La demanda hace que las mercancias suban al iniciarse un ciclo de competitividad por
el afan de los propietarios individuales o en forma conjunta de quedarse con el dinero
circulante. La valorizacion constante de estos productos, impulsan a los precios hacia
arriba y desarrolla lo que se conoce como inflaciéon, que no es otra forma que la
apropiacion de la plusvalia absoluta por parte del sector burgués, pero que afecta a la clase
desposeida, porque por distintas vias lo que se licua y se expropia es el salario, lo que
redunda en un empeoramiento de sus condiciones de vida.

En Nuestraamerica dada la situacion de vulnerabilidad debido a politicas
macroecondmicas ortodoxas o heterortodoxas; los ajustes, los endeudamientos y las crisis
sucesivas, desatan no solo procesos inflacionarios sino también estanflacién, una
combinacion catastrofica de inflacion con recesion econdmica, lo que provoca
constantemente una depresion que trae aparejada una pobreza e indigencia sin
precedentes, paro total de la industria y desocupacion generalizada.

5. Conclusion

No es la primera vez que en la historia econémica y social del capitalismo (podriamos
decir que en realidad desde sus inicios) se intenta reformas para humanizarlo, pero sin
tocar sus nucleos centrales: la propiedad privada de los medios de produccion y la relacion
de explotacion.

Sostenemos que este sistema no puede ser remediado. El capitalismo funciona
constantemente valorizando el capital. Su tnico objetivo es la ganancia inmediata. El
capitalista no tiene alternativa, si no lo hace, caera fagocitado por otro grupo capitalista,
que esté en mejores condiciones. El grupo o la fraccion que gana se quedan con el
mercado. Puede entonces reconvertir rapidamente el circuito D-M-D. En otras palabras,
se instaura la dictadura del Capital. A tal fin siempre estara vigente la conquista de
recursos, creando hostilidad y hasta tensiones bélicas en todo el orbe y creando desastres
del medio ambiente.

Ahora bien, la ideologia imperante, es al mismo tiempo la ideologia de las clases
dominantes, la burguesia capitalista, estd disefiada entre otras cosas también para
enmarcar intereses contradictorios. Mientras ocultan la explotacion que es la base de la
sociedad capitalista, al mismo tiempo encubren aspectos desastrosos del proceso de
produccion para el futuro de la humanidad. Disefia para ello algunos tipos de soluciones
aparentes y suavizantes que, en ultima instancia, nunca se implementaran, o a lo sumo a
medias, para lo cual se predica un proceso amplio en el tiempo para nunca definir la
cuestion central argumental: el fin de la propiedad privada.

Uno de los disefios en boga es precisamente el mito de la Renta Basica o el Ingreso
Ciudadano, al que nos referimos en sus aspectos contradictorios, sobre su
impracticabilidad. En realidad, la propuesta de RB, en todas sus formas y variantes es un
paliativo para una clase social hoy sumida en la mas absoluta pobreza e indigencia. Esta
orientada a administrar la pobreza, no a eliminarla, evitando la via politica de la
revolucion social que implique la expropiacion de los medios de produccion, tal cual lo
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expresara al criticar a los socialistas doctrinarios o socialistas de catedra Marx hace mas
de 170 afios.

Pero también hay que tener en cuenta que toda disputa por los ingresos, es un terreno
de conflicto de clases. Una distribucion de los recursos implica que los explotados se
organicen y pongan en el tapete quién genera en realidad la produccion social. La
propuesta de RB tiende a diluir la discusion politica, centrando su discurso y energia en
una distribucion que creen posible, pero de orden secundario.

Todo el entramado econdémico que vemos casi calcado en toda Nuestraamérica es a su
vez, el resultado de un entramado politico, judicial, financiero y también comunicacional,
para conciliar una serie de actos, ahora en beneficio de la clase trabajadora; cuando todos
estos sectores vienen ejerciendo su dominacion de clase durante décadas, utilizando
diversos engafios y estafas discursivas para que nada cambie.

Eso no significa que, mientras se luche por un mundo distinto, sin explotacion, se
vayan consiguiendo algunos objetivos basicos para que hagan posible al menos la
supervivencia, como la que sostienen los diversos movimientos sociales que se
desarrollan bésicamente por toda Nuestraamérica, luchando por medios de vida
necesarios, mediante seguros de desempleo, subsidios, paliativos o como se los llame,
manteniendo su independencia como clase ante las politicas estatales de subordinacion al
Capital. Para ello las organizaciones comprometidas con el cambio social tienen en cuenta
no solamente las contradicciones sociales, sino un conocimiento practico de las raices de
la estructura en cuestion y de no permitir su legitimacion.

Por otro lado, una propuesta de un programa que se reivindique socialista debe
legitimar en primer lugar la obligacion de trabajar para todos quienes estén en
condiciones de hacerlo, como tnico medio para acabar con la explotacion, pues si no
trabaja el mismo, significa que vive del trabajo ajeno.

La RB disefiada desde distintas formas segin el analisis de modelos sugeridos por
Katz, solo sirven para que la via capitalista, una via cargada de ‘buenos deseos’, solo
tengan un resultado posible, un solo fin, la cooptacion estatal, y el afianzamiento y
subordinacion al Capital, esto es su dictadura, como la vemos hoy en Nuestraamérica.
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El Republicanismo como experiencia historica fue la nota distintiva entre Europa y
América. Tanto durante las guerras por la emancipacion, como una vez producida la
ruptura del vinculo colonial, la discusion sobre el origen del poder y su forma de
organizacion produjo una serie de alternativas politicas en las que la Republica terminé
por imponerse a los proyectos monarquicos que, aunque minoritarios, circularon a
comienzos del siglo X1X. No fue una tendencia homogénea, sino mas bien lo que hubo
fueron modelos de Republica que incorporaron y combinaron diferentes aspectos
utopicos y pragmaticos. En todos ellos, el rechazo a la dominacion y a la tirania, junto a
la reivindicacion de la libertad, precisaron definiciones respecto a la representacion y a la
participacion, asi como de ciertas condiciones politicas y econémicas.

El modelo civico desarrollado, en el siglo XIX, contuvo y fundié de manera imprecisa,
tres tradiciones politicas: la republicana, la liberal y la democratica (Escalante Gonzalbo
1992).

En la tradicién republicana es sabido que la vida pablica tiene un valor propio. El énfasis
estuvo puesto en la virtud de los ciudadanos y en la conviccion de que hay un bien general
mas all& de los intereses de los particulares. Como tradicion brindd su estructura para las
defensas mas solidas de la ‘razon de estado’ y los argumentos liberales, sobre todo en lo que
toca a la propiedad y al mercado, fueron poco tolerados o colisionaron con la supuesta
superioridad moral del interés publico sobre el de los particulares.

El respeto al individuo, a las garantias constituciones y al interés privado, fue la base de
la tradicion Liberal. Supuso, en términos practicos, una inversion de los valores
republicanos: aqui era el respeto al individuo fue el fundamento de la moral publica y su
principal interpelacion politica fue la limitacion del gobierno. Para el liberalismo, los
individuos preexisten a cualquier organizacion social, son mas importantes que los grupos
a los que pueden pertenecer y como seres independientes merecen ser protegidos contra
cualquier sacrificio que se les pretenda imponer.

En la tradicion liberal los derechos fueron vistos como “cartas de triunfo” frente a las
pretensiones mayoritarias. El origen de esta posicion probablemente fue la amenaza frente
la ‘tirania de la mayoria’. A partir de tal riesgo, es que le preocupd sostener un conjunto
de derechos individuales inviolables y concebir a la libertad, como libertad frente a la
voluntad democrética. E1 republicanismo, por el contrario, buscd apoyarse en esa
voluntad, ya que la principal amenaza parecia provenir de las minorias opresoras y no de
las mayorias tiranas. Desde esta perspectiva, la libertad no fue pensada como libertad

!Departamento de Historia, Facultad de Humanidades, Universidad Nacional del Comahue. Grupo de
estudios de Historia Social (GEHIS0). Proyecto de Investigacion “Las transiciones democraticas desde la
Patagonia”, incluido en el Programa de Investigacion 04/H174 Humanidades, UNCo.
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frente a las mayorias, sino como consecuencia del autogobierno de la comunidad
(Gargarella 2001).

Por altimo, la tradicién democratica, aportd las nociones de participacion, justicia y
autogobierno. Tuvo poco que ver con el Liberalismo y el conflicto entre ambos produjo la
mayor parte de los equivocos y de las frustraciones de los liberales del siglo XIX. Mantuvo
una gran afinidad con la tradicion republicana, a partir de conceptualizar a la ‘voluntad
general’ como ¢l apoyo mas incontestable que podia encontrar el Estado. Esta no podia ser
un acuerdo contingente, sino la tnica forma del bien comun.

Como discurso, estas ideologias republicanas permanecieron restringidas al circulo de
las elites ilustradas. Hasta bien entrado el siglo, el verdadero Pueblo no existe, dice
Francoise Xavier Guerra. El pueblo ideal no puede confundirse con la plebe de las ciudades
o con el campesinado, esa es la “chusma”. Para crear un pueblo habra que trabajar con la
educacién y mientras tanto, el gobierno es propiedad de los patricios. Ellos constituyen el
pueblo politico que habita las constituciones. En nombre del pueblo real -que no habla ni
elige- ellos se arrogaran la representacion de la voluntad general. Esta ‘16gica patricia’ sera
la base de los regimenes instaurados en la segunda mitad del siglo X1X (Guerra 1993).

En la América post independiente, dos preocupaciones amenazaron el horizonte politico
a partir de 1850: la primera, tuvo que ver con la adopcion del sistema republicano, ya que
implicaba resolver la cuestion de la representacion de un sociedad que alin conservaba rasgos
de tradicionalismo. La segunda, era la experiencia de las primeras décadas en que la forma
confederal no habia podido garantizar una adecuada gobernabilidad, pues no habia sido
capaz de proyectar a los poderes provinciales hacia un horizonte mas amplio capaz de
institucionalizar mecanismos de gobierno aplicables a todo el territorio.

El nuevo orden se desarrollé invocando como principio legitimador el corpus liberal:
representacion, democracia y ciudadania. Sin embargo, como apunta Waldo Ansaldi, el
movimiento historico real estuvo marcado por un profundo desfase entre fundamentos y
practica. Con excepcion de Brasil hasta 1889, la forma de organizacion fue la republica
representativa -federal, en algunos casos, centralista, en otros-, fundada en una ciudadania
politica restrictiva. Esta limitacion sefialada, serd la clave para comprender la forma
oligarquica de dominacion que, entre 1880 y 1930, regird en toda la region (Ansaldi
2003).

El consenso politico de las postrimerias del siglo XIX fue acompafado y defendido
por una serie de ideas filosoficas y sociales que proclamaron el triunfo de la ciencia en
Ameérica Latina; a ello se le dio el nombre genérico de Positivismo, aunque no existio
ninguna definicion reconocida del término.

Las ideas positivistas, como cosmovision y conjunto de proposiciones,
permitieronintervenir directamente en la configuracion de los Estados en dos sentidos:
por un lado, a las ideas dominantes del civilizacion y progreso le afiadia una legitimidad
cientifica; por el otro, se articulo al desempefio de distintas instituciones estatales como
la educacion, la justicia, la salud, entre otras. (Funes, 2014)

En el plano social compartia la opinion contemporanea de que la sociedad era un
organismo en desarrollo y que la unica forma apropiada de estudiarla era mediante el
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estudio sistematico de las ciencias .En base a esa concepcidn, la politica fue pensada como
una ciencia experimental basada en hechos, por la cual los estadistas ya no debian guiarse
por teorias abstractas y formulas juridicas sino orientarse por la observacion, la
investigacion paciente y la experiencia. A pesar de que las abstracciones politicas -a su
modo de ver- eran el sello de la mentalidad metafisica, también eran el punto de partida
para llegar a una ciencia de la sociedad y servian para coordinar los hechos observados.
A esto se le llamo “Politica cientifica’ (Zea 1993).

El ensayo positivista tuvo la pretension de explicar los efectos no deseados del proceso
de modernizacién en curso y hacerse cargo reflexivamente del problema de inventar una
Nacion (Teran 1987). Asimismo, esta sistematizacion operé como reforma intelectual apta
para poner término a la época critico-revolucionaria abierta en 1789 y reemplazarla por un
periodo estable para que el orden y el progreso pudieran convivir armonicamente. De esta
forma, se diagramara un modelo de pais donde las instituciones seran las encargadas de
trazar el limite entre los sectores integrables a la modernidad y quienes no; para estos
ultimos, la coercion institucional se encargara de expulsar a todo agente perturbador del
orden (Teran 2004)

La filosofia positiva traté de ser en America independiente, lo que la escolastica fue
en la colonial: un instrumento del orden mental, dice Leopoldo Zea. Aunque no fue
explicitamente una teoria de la politica sus preceptos dieron a la elite gobernante
importantes postulados. Uno de estos dogmas fue precisamente considerar que la
sociedad debia ser administrada, en vez de gobernada por representantes elegidos. Esta
fue una de las tantas evidencias de su relacion ambigua con el liberalismo politico. En
1870 la cléasica fe liberal en los sistemas constitucionales ya se habia visto erosionada por
la afluencia de teorias sociales e historicas analogas al positivismo. El tono autoritario y
tecnocratico de la politica cientifica contribuia a aumentar esta erosion. Pese a ello, los
que abogaban por la politica cientifica se tenian por liberales o de vez en cuando,
neoliberales o conservadores-liberales.

El rescate de la virtud republicana para fundirla con el ideal democratico, mostrd su
eficacia en el discurso politico, pero, en la practica, la centralizacion y dominio de ejecutivos
fuertes marcé la distancia respecto a esas aspiraciones. Liberalismo y democracia, no
interactuaron directamente, sino que fueron asimilados en forma independiente.

Algunas lecturas que intentaron teorizar e interpretar las experiencias de la llamada
“Republica Parlamentaria” de Chile (1891-1925); del México de Porfirio Diaz, el ‘Porfirato’
(1876-1910); y del Brasil de la ‘Republica Vieja’ (1889-1930), nos permitirdn repensar la
contradiccion entre el orden y la libertad que expreso el arranque de la Republica oligarquica
consolidada a fines del siglo XIX y comienzos del siguiente.

Parlamentarismo como ‘politica fanstasmal’
La fronda aristocréatica de Chile, publicado en 1928, fue un texto escrito por Luis
Alberto Edwars Vives. Alli, este representante de la aristocracia y del pensamiento

conservador llamo ‘politica fantasmal’ al parlamentarismo chileno. Este escrito fue su
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obra méas importante y constituye, posiblemente, el discurso conservador mejor articulado
de la derecha politica chilena. Para éste, el nuevo régimen instaurado en 1891 habia sido
incapaz de entender y afrontar las nuevas realidades que desafiaban a la politica y a la
sociedad. Cuanto de inteligente lectura critica y cuanto de nostalgia por el Chile heredero
de las jerarquias y disciplina colonial resulta dificil discernir en cada una de sus
afirmaciones. Su sobrevalorada estimacion por el Estado Portaliano terminé por sellar el
énfasis con que expreso su descontento y oposicion.

La llamada Republica Parlamentaria, que duraria hasta la modificacion de la
constitucién en 1925, otorgaba al Congreso la prerrogativa de cambiar ministros en lo
que se denomind ‘rotativa ministerial’. En la préctica esto funcionaba como mecanismo
de control y perturbacion de la administracién nacional; con ello las Camaras de
representantes dispusieron los cambios del gabinete a su arbitrio e incluso llegaron a
disolver la totalidad del mismo.2

Para Edwars Vives este pseudo parlamentarismo aletargaba la creacion de leyes
fundamentales. Tanto en sus columnas en el diario ‘El Mercurio’ COMOo en Sus ensayos,
manifesto una firme oposicion a la aplicacion del liberalismo en Chile:

“Los hispanoamericanos que no han vivido en Chile, apenas puede imaginar el
espectaculo de esa politica a la veneciana, con sus suaves luchas de saldn, entre
magnates del mismo rango, no divididos ni por las ideas ni por los intereses,
amigos o parientes en sociedad diletantes de la politica, que distraian los ocios
de opulencia en el juego de los partidos y de las crisis ministeriales. Ningun
principio fundamental que los dividiera, la paz mas absoluta en la Republica,
una total indiferencia en la masa de la opinion y entre tanto, los Gabinetes, como
fantasmas de teatro, desfilaban a cortos intervalos por el escenario de la Moneda”
(Edwars Vives 1928, 172-173).

Su tesis principal en la interpretacion de la historia y la politica chilena era que Diego
Portales® y la Constitucion de 1833 habian logrado crear las bases de un estado fuerte
capaz de disciplinar los excesos de las elites y administrar el orden en funcién del ‘bien
comun’. Su personalismo y autoritarismo, le vali6 el rechazo de liberales chilenos como
José Victorino Lastarria. Este politico en su escrito “Don Diego Portales, juicio historico”
sefialaba que

“Portales fundo el gobierno fuerte, sostenido en un extenso espionaje contra sus
adversarios”, y cuestionando a quienes defendian el despotismo como razén de
estado, afirmaba:*“...obra contra sus intereses, creyendo con toda fe que el

2 En los 34 afios que durd la Republica Parlamentaria, se sucedieron 7 presidentes y un total de 424
ministros, a razén de un promedio de 60 ministros por presidencia. En algunos casos, como en la presidencia
de Juan Luis Sanfuentes (1915-1920) tuvo 17 gabinetes y 78 ministros o en de la Arturo Alessandri (1920-
1925) quien tuvo que gestionar con el cambio de 18 gabinetes y 76 ministros.

3Diego Portales (1793-1837). Comerciante y ministro de Estado durante el gobierno de Joaquin Prieto
(1786-1854), presidio el bloque conservador que se enfrent6 a los liberales en la guerra civil de1829- 1830.
Representa la figura central de la politica del siglo XIX y se le atribuye el armado y articulacion de los
poderes del Estado chileno.
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gobierno fuerte es preferible al gobierno flexible, que el espionaje y el
despotismo son medios legitimos de afianzar la autoridad, que la autoridad debe
predominar sobre la libertad, que la Republica es una farsa, que la sociedad no
debe gobernarse sino dejarse gobernar, que la opinion publica es una mentira
(...)y lo que es més triste, creyendo que nuestras sociedades no tienen salvacion
sino en la Monarquia, puesto que la Republica, que ella conoce, esa Republica
que ha bastardeado y parodiado la reaccién colonial, es impotente” (Lastarria
1861, 40-41).

Alberto Edwars Vives era uno de los que valoraba de esa forma al sistema republicano
y por eso fundamentaba su conviccion de que era el personalismo y el autoritarismo lo
que habia hecho posible la estabilidad y la gobernabilidad. En su lectura, la aristocracia
nacional se encontraba en decadencia por su constante conflicto con la figura impersonal
del orden politico y por ello, s6lo un lider autoritario y antidemocratico seria capaz de
gobernar el pais.Interpretd la centralizacion y ejercicio del poder durante el gobierno de
Portales, como una restauracion del ideal de obediencia incondicional, antes al rey ahora al
nuevo Estado: “Ese poder oligarquico, que sacaba sus fuerza de la organizacion misma de
la sociedad chilena, era el Gnico capaz de luchar contra la tradiciébn monarquica, heredada
de la Colonia y que Portales restaur6” (Edwars Vives 1928, 170)

La concepcion portaliana se asentaba en la idea de que Chile no poseia la virtud
republicana necesaria para el sistema democratico, de suerte que esta debia ser postergada,
gobernando entre tanto autoritariamente pero con celo del bien publico, *“ Portales (...) no
se empefia en discutir la doctrina de la virtud propia de cada forma de gobierno, ni en atacar
tedricamente a la Democracia, da por sentado que en América no hay otra, pero el realismo
de su vision se manifiesta en que posterga su vigencia y confia solamente en un gobierno
fuerte y centralizado” ( Gongora 1986, 41)

¢Qué era la fronda aristocratica? “la lucha, casi constantemente pacifica de nuestra
oligarquia burguesa y feudal contra el poder absoluto de los presidentes, lucha que se
inicié en 1849 y tuvo su definitivo desenlace en 1891, es un fendmeno idéntico al que, en
Europa, transformd, sobre todo a partir de 1848, las antiguas monarquias de derecho
divino en gobiernos parlamentarios, dominados por la plutocracia burguesa” (Edwars
Vives 1928, 297). En contrapartida a lo descripto, el régimen de Portales implico un
gjercicio del poder y de la gobernanza centrado en un ejecutivo fuerte; no se tratd de un
gobierno puramente aristocratico como el posterior a 1891, sino que hubo una polaridad
consentida por ambas partes: por un lado, un Gobierno autoritario, que interviene
electoralmente de la manera mas abierta, enviando a los Intendentes y Gobernadores las
listas de los amigos para que sean elegidos los parlamentarios; y por el otro, una aristocracia
terrateniente abierta a altos funcionarios y militares, algunos de estos Gltimos salidos de los
estratos medios. El régimen portaliano dio por sentado la creencia de que la aristocracia era
la clase social portadora de la cualidad moral de preferir el orden publico al caos,
identificando el primero con exclusivos intereses. Esto fue, al decir de Mario Géngora, el
principal resorte de la maquina en el portalianismo.

La reflexion sobre la identidad nacional fue una preocupacion constante en los
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pensadores y politicos de esta etapa; en Chile la busqueda de una singularidad que permitiera
afirmar las caracteristicas propias, en relacion al resto de Hispanoamérica, fue desde el
comienzo de la etapa independiente una especial inquietud.

Edwars Vives, consustanciado con la vision de Oswald Spengler en ‘La decadencia de
Occidente’,* intentd encontrar algunas claves que explicaran esa peculiaridad y crey6
encontrarla tomando prestado el concepto de ‘estado en forma’ del filésofo aleman:

“La vigorosa expresion de Spengler "Estado en forma", tiene un significado
mucho méas hondo de lo que a primera vista parece: ella implica no solo la
sucesion regular del Gobierno conforme a un orden juridico o historico, sino
también la existencia en la sociedad de sentimientos hereditarios, de fuerzas ,
espirituales superiores que constituyen al Estado en un ser viviente , organico ,
provisto de alma...Es pues, probable que no sélo las condiciones geogréaficas de
nuestro pais y la sencillez de su estructura social contribuyesen a facilitar en
Chile la subsistencia por varias generaciones de un "Estado en forma"; sino que
el aislamiento y relativo atraso de esta pobre colonia, tuvieran parte en la
realizacion del milagro, el orden social se habria mantenido aqui "por el peso de
la noche " para emplear la original y pintoresca expresion del mismo Portales .
El espiritu colonial de obediencia pasiva y disciplina jerarquica pudieron
sobrevivir aqui a la catastrofe de independencia y servir de fundamento a la
construccion del habil Ministro de 1830, precisamente porque habiamos
avanzado menos en el camino de la descomposicién de nuestra "alma histérica”.
(Edwars Vives 1928, 61-62).

De esta forma, el Cesarismo proclamado por Spengler encontraba en la figura de
Portales un ejemplar perfecto, €l habia logrado restaurar el principio de obediencia
monarquica bajo formas republicanas. Lo que llama la atencion es que Edwars Vives
considerara el atraso, el aislamiento y el caracter sumiso de la sociedad chilena, una virtud
y una condicidn necesaria para el surgimiento de un Estado de esas caracteristicas, capaz
de hacer de Chile una Nacion sobresaliente en el contexto hispanoamericano.

José Victorino Latarria también buscd esa peculiaridad, pero la encontro en un registro
muy diferente a lo planteado por el escritor de la fronda. A diferencia del resto de
Hispanoamérica, donde los indigenas fueron facilmente sometidos y transformados en
una clase servil, en Chile -explicaba Lastarria en su escrito Investigaciones sobre la
influencia social de la conquista y el sistema de los espafioles en Chile de 1843- los
indigenas resistieron a la conquista. Al revés de lo ocurrido con los conquistadores de
México y Pert donde Cortes murid, posiblemente, como el hombre mas rico de la
cristiandad y Pizarro tragicamente a manos de otros conquistadores, en Chile Valdivia
murio victima de la contraofensiva indigena que dur6 siglos y durante la cual se recuperd

4La Decadencia de Occidente (1918-1923) apareci6 poco después dela derrota alemana en la primera guerra
mundial y tuvo un éxito enorme entre los tedricos de la reaccion. Spengler predijo el hundimiento de la
civilizacion capitalista que él identifico con la cultura europea. Lejos de reclamar una restauracién
monarquica, se posiciond dentro de un pensamiento elitista en términos politicos ysu apuesta, entre otros
argumentos, fue por el ‘Cesarismo’ como salida a la pregonada decadencia
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practicamente todo el territorio conquistado por los espafioles.

De esta forma, para Lastarria, esa resistencia indigena cred no sélo el valor excepcional
de los chilenos que no fueron sometidos y no fueron marcados por la degradacién
impuesta por los sistemas de servidumbre durante siglos, sino también e indirectamente
aporté a la formacion de un habitante/ciudadano diferente: una ‘raza de modestos
labradores y vigorosos soldados’ muy distinta a la del resto de Hispanoamérica. Si
existiese una singularidad chilena, ella se encuentra en el valor de la resistencia indigena
y en el mestizaje colonizador.

A pesar de que Lastarria fue quizas el que introdujo a Comte en el campo de ideas
chileno, la politica cientifica aqui no tuvo un destello fundacional como lo tendria en
México. Su pensamiento y préctica revelaron la tension tradicional que dentro del
liberalismo iberoamericano existio entre la limitacion y el fortalecimiento de la autoridad
del estado.

Como lo sefiala Jocelyn-Holt, y también Mario Gongora, la figura de Portales y del
‘estado en forma’ -el estado portaliano- constituye un a priori del pensamiento politico e
historiografico. La primacia del orden por sobre la libertad, del estado por sobre la
ciudadania; "Chile no tiene otra historia que la de su estado, sea éste ‘portaliano' o
‘antiportaliano' (Jocelyn-Holt 1999, 129).

La Dictadura honrada

En México el movimiento republicano y liberal de 1845-1880 es considerado como una
etapa expansiva de la ciudadania politica. Con este movimiento que abarcé la Reforma
(1845-1867) y la Republica Restaurada (1868-1876) se consolidaron los poderes
constitucionales -ejecutivo, legislativo y judicial- y se establecio una articulacion real entre
los Estados y la Federacion. Libertad politica y sentimiento nacional fueron los cimientos
del liberalismo mexicano a través de los cuales se proyecto al individuo hacia un horizonte
politico y social propicio a pactos y al desarrollo de nuevas formas de cooperacion.
(Hernandez Chavez; 1994)

A partir de 1880, el viraje politico se ira consolidando hacia una mayor centralizacion.
Al mismo tiempo, una perdida de sentido en la basqueda de consensos dara por resultado
una atenuacion de las alianzas regionales y nacionales. A pesar de la rapida expansion del
sufragio que se instala en 1860, en menos de dos décadas el control de la sucesion
presidencial y/o la reeleccion, junto a la manipulacion electoral permitirdn consolidarla
I6gica de un estado fuerte y concentrado en la figura del ejecutivo. El régimen de Porfirio
Diaz, electo en 1876, sera la expresion de ello.

La politica de centralizacion finisecular tuvo por respaldo la elaboracion ideologica de lo
que se conocid como ‘politica cientifica’. Los llamados “cientificos” del porfiriato vieron
en esta doctrina la tabla salvadora que pondria término a un ciclo de liberalismo
decadente, segun lo interpretaron. El exponente méas destacado de este grupo fue Justo
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Sierra.> “Orden y Ciencia” fueron los principios del periddico La libertad,® medio en el
que escribieron algunos de estos referentes. El orden era urgente y el mejor instrumento
para lograrlo era la ciencia. Esta Ultima, diria Sierra, es la que muestra la verdadera
naturaleza de las sociedades, a diferencia de la religion que no hace méas que refugiarse
en lo absoluto. Para estos referentes, el conocimiento cientifico serd un instrumento al
servicio de la politica de la burguesia mexicana. Convalidaran la nocién de que el Estado
no podra ser un creador de bienes para el pueblo, sino un guardian de los bienes del
individuo. La funcidn del estado debera ser entonces, la de proteger tales intereses porque
el orden social se basa en el respeto a los frutos que cada individuo puede alcanzar.

Sierra concebia a la sociedad como un organismo semejante a los organismos naturales
y asi como los organismos se desarrollan y progresan mediante la evolucion, la sociedad
también. Si en la naturaleza no hay saltos, en la dindmica de las comunidades politicas
tampoco deberia haberlos; con este razonamiento se intentaba fundamentar el rechazo a
la Revolucidn. La revolucion seria el paso que da una sociedad de un estadio a otro por
medio de la violencia y el exterminio, por lo tanto, es lo contrario al progreso. Tomando
por referencia la revolucion de 1789, Sierra escribio en su periodico:

todo lo que quiso fundar por el terror, la republica...vino por tierra; y cerca de
un siglo después, apenas, a fuerza de alejar la violencia de sus actos y de seguir
la evolucién politica sin precipitarla, el pueblo francés ha podido fundar una
republica conservadora.’

Desde esta perspectiva, ¢,como podia Sierra justificar su apoyo al levantamiento de
Benito Juarez y a la revolucion liberal y, al mismo tiempo, cuestionar la Constitucion de
185772 En su razonamiento, la revolucion -en algunas ocasiones- si llegaba para
transformar el orden podia ser tenida por un progreso; pero, igualmente, era una
enfermedad que habia que evitar, ya que el progreso no podia ser producto de la violencia
sino de un cambio organizado. El porfirismo seria el encargado de sofocar cualquier
intento revolucionario y esa violencia originaria del levantamiento liberal quedaria
justificada como remedio para tal enfermedad, de alli en adelante la paz y el orden de la
burguesia mexicana se mantendrian inalterables (Zea, 1994).

El estado sera el cirujano encargado de extirpar cualquier amenaza a esta paz y este
orden y para evitar los excesos del personalismo y el clientelismo que ha impregnado a
la politica mexicana, habra que formar un partido que se ocupe de la politica, mientras el
resto de los mexicanos se dedica al engrandecimiento material del pais. Un partido que

SJusto Sierra (1848-1912) fue un escritor y politico mexicano y uno de los pensadores del México moderno.
Abogado y periodista liberal, lucho al lado de Benito Juarez y luego adopt6 posiciones conservadoras. Fue
el exponente mas importante de la llamada ‘politica cientifica’ que sostuvo al gobierno de Porfirio Diaz.
®La Libertad fue un periddico politico, cuyos redactores fueron, ademas de Justo Sierra, Francisco Cosmes,
Eduardo Garay, Telesforo Garcia y Santiago Sierra. Se edit6 en México entre 1878-1884.

"Sierra, J., “Teoria de la revolucion”, Afio I, N° 12 citado en Zea (1994) El positivismo mexicano. México,
FCE.

8“En nuestro sentido, la constitucién del 57, es una generosa utopia liberal, pero destinada por la prodigiosa
dosis de lirismo politico que encierra a no poderse realizar sino lenta y dolosamente” Sierra, J., “Reservas” en
La Libertad, Afio I, N° 42 (citado en Zea 1994, 253).
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no sirva a cualquier caudillo, sino a la sociedad. La sociedad no quiere derechos, quiere
orden, diran los cientificos:

En lugar de esas constituciones llenas de ideas sublimes, que ni un solo instante
hemos visto realizadas en la practica, y que nos muestran solo en el papel
felicidades que no vemos jamas, el pueblo mexicano (la clase laboriosa) prefiere
un poco de paz a cuyo abrigo poder trabajar tranquila, alguna seguridad en sus
intereses y saber que la autoridades, en vez de lanzarse a la caza al vuelo del
ideal, ahorcan plagiarios, a los ladrones y revolucionarios que extienden la
desolacion sobre el pais.®

El porfirismo brindara a este grupo la seguridad deseada a cambio de la obediencia
politica. Menos derechos, menos libertad; mas orden, mas seguridad.

Las dictaduras de hombres progresistas que sean al mismo tiempo administradores
inteligentes y honrados de los fondos publicos, suelen ser eminentemente benéficas
en los paises que se forman, porque aseguran la paz y garantizan el trabajo,
permitiendo almacenar fuerzas al pueblo. Pueden ser detestables en teoria, pero las
teorias pertenecen a la historia del pensamiento politico, no a la historia politica,
que solo puede generalizar cientificamente sobre los hechos (Sierra 1909, 136).10

La ‘dictadura honrada’ fue la solucion cesarista a la transformacion iniciada con la
revolucién liberal, su consecuencia casi profética:

El presidente Diaz ha sido investido de una magistratura vitalicia de hecho (...)
Esta investidura, la sumision del pueblo en todos sus 6rganos oficiales, de la
sociedad en todos sus elementos vivos, a la voluntad del presidente, puede
bautizarsele con el nombre de dictadura social; de cesarismo espontaneo, de lo que
quieran, pero la verdad es que tienen caracteres singulares que no permiten
clasificarlas en las formas clésicas del despotismo. Es un gobierno personal que
defiende amplia y robustece el gobierno legal; no se trata de un poder que se ve
alto por la creciente depresion del pais, como parecen afirmar los fantaseadores de
la sociologia hispano-americana...sino de un poder que se ha elevado en el
pais...no solo en el orden material sino en el moral, porque este fendmeno es hijo
de la voluntad nacional de salir definitivamente de la anarquia. (Sierra, 1909, 246)

La libertad propuesta por los liberales era para los cientificos una utopia irrealizable
en el estado en que se encontraba la sociedad mexicana. No se negaba el derecho a la
libertad, sino que México estuviese preparado para ello. Al igual que lo plantearan los
positivistas brasileros, el liberalismo fue una etapa de la politica mexicana de caracter
utopico. Posiblemente toda sociedad, en su marcha evolutiva, deba pasar por este estadio
de caracter combativo, porque las fuerzas del progreso atacan a las del retroceso

°Cosmes, F., “Editorial” en La Libertad, Afo I, N° 182 (citado en Zea 1994, 255).

1°En Evolucidn politica del pueblo mexicano. Sierra trata de elaborar una sintesis de la historia politica de
Meéxico, dividida en tres libros. El primero trata de las civilizaciones indigenas y la conquista; el segundo
del periodo colonial y la independencia; y el tercero, de la republica.
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(conservadoras), pero es necesario avanzar hacia el siguiente momento, el del orden
positivo: “La idea de libertad y la multitud de derechos otorgados al pueblo causan su
inseguridad. Vale mas una tirania que otorgue seguridad, que no derechos que hay que
disputar” (Cosme, La Libertad, N°182).

La evolucion que los cientificos creyeron encontrar justificé el ascenso de la burguesia
mexicana frente a las viejas clases conservadoras, a las que desplazo, y frente a los
sectores subalternos. A las primeras les dijo que su tiempo habia pasado; a los segundos,
que el suyo aun no habia llegado. A las primeras, que el cambio era necesario; a los
segundos, que el cambio no se violenta. De esta forma, justificd la permanencia de una
determinada clase social frente a todo intento de reaccion. Una ‘tirania honrada’
preocupada por los intereses de la sociedad; una dictadura reglamentada por los principios
positivos de la ciencia.

La politica porfiriana fue capaz de apaciguar la protesta sin expandir los servicios
estatales. Para ello recurrio a las divisiones internas de la elite politica y los militares. A
través de una politica de premios y castigos beneficio a ciertos sectores de las capas medias
y reprimid a los movimientos campesinos. Para 1890 rebeliones y protestas dejaron ver una
conjuncién de demandas que, a excepcién de la elite que habia sellado su destino con el
gobierno, profundizd la fractura entre pueblo y elite; entre pueblo y gobierno. Esa
confluencia de demandas estallaria con la Revolucion campesina de 1910.

Liberalismo doctrinario, autoritarismo instrumental

En Brasil, el pasaje de la monarquia constitucional a la proclamacion de la Republica en
1889 gesto un escenario de confrontacion entre defensores y oponentes de tres ideologias
conocidas como: el liberalismo a la americana, el jacobinismo a la francesa y el
positivismo (Murilo de Carvalho, 1997).

El 15 de noviembre de 1889 Aristides Lobo, periodista, no dudada en afirmar: “...de
momento, el color del gobierno es puramente militar y asi debera ser. El hecho fue de
ellos y solo de ellos, porque la colaboracion del elemento civil fue casi ninguna” (de
Souza Neves y Rolim Capelato 2004, 112).

La proclamacion de la republica en Brasil fue menos la expresion de un ideario
emancipatorio que el resultado de tensiones e incompatibilidades entre el ordenamiento
imperial y el crecimiento de las elites regionales del Brasil moderno y exportador. Los
debates por la nueva Constituyente no implicaron una victoria definitiva -en el plano de
las ideas- de alguna de las tendencias mencionadas. Sin embargo, después de 1898, los
liberales de Sao Paulo lograran consolidar la Republica Federativa del Brasil y convertirla
en el instrumento de su hegemonia politica.

Los republicanos brasilefios no pudieron eludir el debate entre la ‘libertad de los
antiguos’ y la ‘libertad de los modernos’ que planteara Benjamin Constant. En los Estados
Unidos, la base filosofica del pacto politico debia contener el predominio del interés
individual, la basqueda de la felicidad personal. La solucion fue la de definir lo pablico
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como la suma de los intereses individuales. El énfasis en los individuos convirtio, en casi
exclusiva, la preocupacion por los aspectos organizativos de la nueva sociedad. La
separacion de los poderes como garantia de la libertad, la duplicacion del legislativo como
instrumento de absorcion de las tendencias separatistas y la fuerza dada a la Corte
suprema como elemento de equilibrio, fueron las innovaciones institucionales
responsables, en gran medida, de la durabilidad del sistema americano. Estas
innovaciones de ingenieria politica influirian decididamente en los republicanos
brasilefios. Como utopia, el liberalismo a la americana sostenia la idea de una sociedad
compuesta por individuos autbnomos y en esta version, el gobierno debia interferir lo
menos posible en la vida de los ciudadanos.

Los propietarios rurales, especialmente los paulistas fueron quienes mas conciliaron
con este modelo de republica. Sao Paulo tenia el Partido Republicano mas organizado
desde 1873. Habia experimentado el auge de la expansién de café y se sentia asfixiado
por la centralizacion monarquica, La definicion del publico como la suma de intereses
individuales les ofrecia un justificativo para la defensa de sus intereses particulares y, a
su vez, la solucion federalista americana era el aspecto mas interesante que podia aportar
el nuevo régimen.

El jacobinismo, por su parte, idealizaba la democracia directa, la utopia del gobierno
por intermedio de la participacion de todos los ciudadanos en la plaza , en el agora de las
decisiones; era la libertad de los antiguos, la imagen de laPrimera Republica, la de 1789,
la de la intervencién del pueblo en el gobierno, de los clubes populares, de las grandes
manifestaciones, de las ideas movilizadoras del entusiasmo colectivo, de la libertad, de la
igualdad, de los derechos universales del ciudadano. El sector formado por pequefios
propietarios, profesionales liberales, periodistas, estudiantes, veian en el Imperio, el
retraso, el privilegio y la corrupcion. Para estos la solucion liberal no era atractiva, ya que
no controlaban los recursos de poder econdmico y social capaces de situarlos en una
posicion ventajosa dentro de un sistema de libre competencia. Se sentian mas atraidos
hacia la libertad abstracta pero con la dificultad de concretar su realizacion en el plano de
la politica.

Por ultimo, estaba el modelo de la tercera Republica francesa, la de 1870** que, a partir
de las leyes constitucionales, estableceria una Republica parlamentaria y bicameral. Este
modelo lleg6 a Brasil de la mano de los positivistas brasileros, por vinculos con sus pares
franceses, y arraigd profundamente en el sector militar. Pero no todos los positivistas
aceptaban el parlamentarismo adoptado por la Constitucion de 1875 y a su vez
demandaban una ruptura definitiva entre Iglesia y Estado. Los méas ortodoxos se

1L os republicanos franceses proclamaron la 11 Republica sin resistencia en septiembre de 1870. La primera
etapa fue definida como la de una “reptblica sin republicanos”, porque a pesar de la iniciativa, las fuerzas
politicas predominantes en aquel momento eran claramente monérquicas, incluso en el proyecto de Ley no
se proclamaba que Francia fuera una Republica, seria a través de una enmienda donde quedaria asentada la
nocién de que el presidente de la Republica seria elegido por mayoria absoluta por el Senado y por la
Camara de Diputados, reunidas en Asamblea Nacional. Esta enmienda fue aceptada por apenas un solo
voto de diferencia.
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adaptaron mejor a la nocion de ‘dictadura republicana’ desarrollada por Auguste Comte;
“el amor por principio, el orden por medio y el progreso por fin”, lema comteano
sintetizado como “Orden y Progreso” y bordado en la bandera nacional.

El dictador republicano seria vitalicio y podria designar a su sucesor, pero suponia
también un grado de legitimidad lograda a traves de saber conducir a las masas. No se
trataba pues simplemente de despotismo.12

La idea de un poder por encima del legislativo y del ejecutivo que actuase como punto
de equilibrio del sistema constitucional, era sumamente atractiva y podia ser adaptada
tanto a las monarquias constitucionales como a las republicas. En este sentido, Brasil
contaba con la experiencia de la Constitucidn centralista de 1824 que instauraba el cuarto
poder, el ‘poder moderador’, cuya funcion -durante los afios del imperio- fue arbitrar el
conflicto intraelite y evitar la fragmentacion territorial que exponia por esos mismos afos
la América espafiola.Una dictadura republicana se acercaba bastante a la nocion de
modernizacion conservadora; progreso y dictadura, el primero mediante la segunda.

Por su parte el liberalismo brasilefio fue uno de los pilares de la organizacion
republicana, pero su contribucion a la democratizacion de la sociedad fue muy relativa,
sin dudas el debate sobre la existencia de la esclavitud y su abolicidn, impuso ciertos
limites a la agenda de derechos civiles y politicos consagrados en la retorica republicana.

Un afio antes de proclamada la republica, se declaraba la abolicion de la esclavitud. El
pensamiento abolicionista en el Brasil no tuvo por fundamento la tradicion religiosa cristiana
como si lo contuvo el anglosajon junto a la Carta de los Derechos, el Bill of Rigths. El
principal argumento de los abolicionistas brasileros fue pensarlo como razén nacional o
razon de estado. La esclavitud impedia que se formase una verdadera Nacion, pues
habilitaba a que una parte de la poblacion subyugase a la otra e impedia la integracion social
y politica del pais. (Murilo de Carvalho, 1995)

El argumento de la libertad individual como derecho inalienable, no obtuvo el
protagonismo ni la fuerza que caracteriz6 al liberalismo ‘a laamericana’. Todo ello se reflejo
en el tratamiento de los esclavos después de la abolicién que, en muchas ocasiones,
terminaron por regresar a las haciendas a realizar trabajos mal pagos o buscar ocupacion en
las ciudades. No hubo una politica o programa decididos a reinsertar a los ex esclavos en el
nuevo ordenamiento social. La libertad de los esclavos no trajo una igualdad efectiva (Fausto
2003).

La consolidacion definitiva de la republica bajo un régimen de hegemonia gubernamental
y un modo oligarquico de ejercicio del poder, tendra lugar a partir de 1898 con el triunfo
definitivo de las elites de los estados mas poderosos del Brasil, en especial el estado de Sao
Paulo. La Republica que habia sido proclamada sin grandes manifestaciones civicas y con
gran protagonismo militar, a partir del gobierno del paulista Campos Sales (1898-1902)
expresaria fundamentalmente los intereses de los sectores dominantes de cada uno de los
estados convocados en lo que se conocié como “politica de los gobernadores”, donde por un

12A modo de ejemplo, para Comte, Danton habia sido un dictador republicano y Robespierre un déspota.
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acuerdo del reglamento de la Camara de Diputados, la representacion parlamentaria de cada
estado le corresponderia al grupo regional dominante.

La llamada "Republica Vieja" se caracterizé por el predominio de los grupos agrarios,
bajo la hegemonia de la burguesia cafetalera paulista y, en la practica, termind por instalar
un regimen federal concentrado en las oligarquias regionales. Esto también implicoel
ascenso y consolidacion del fendmeno conocido como ‘Coronelismo’, una alianza de jefes
locales con los gobernadores y de estos Ultimos con el presidente de la Nacion. De esta
forma, al igual que en México y en Chile, el control politico estricto se ejerciéo mediante una
organizacion piramidal de las autoridades: el coronel controlaba la poblacion votante del
interior del Brasil y conseguia apoyo para determinado candidato a gobernador, a su vez los
gobernadores -a partir de una compleja red de alianzas- determinaba la figura que ejerceria
la primera magistratura. Esto implico que los dos Estados méas poderosos del pais -Sao Paulo
y Minas Gerais- se alternaran en el desempefio de la sucesion presidencial.

El Coronelismo no fue s6lo un obstaculo al ejercicio de los derechos politicos sino
también negaba los derechos civiles. En las haciendas imperaba la ley del coronel, cuando
el Estado intervenia lo hacia dentro de esa ldgica; el coronel daba su apoyo politico al
gobernador a cambio de que se le permitiera nombrar diversas autoridades, tales como el
delegado de la policia, el juez, el recaudador de impuestos, entre otros; de esta forma se
premiaba a los aliados y se controlaba a la mano de obra en las haciendas.La Republica,
lejos de recortar el poder de éstos, aument6 su dominio discrecional sobre la poblacién,
en especial, la del interior (Mendonga 1996).

Uno de los primeros sucesos que debio enfrentar el nuevo régimen fue la presencia de
un movimiento de caracteristicas religiosas y de reivindicaciones agrarista en el Nordeste
del Brasil. La fundacion de la ciudad santa de Belo Monte, en Canudos, fue asiento de una
poblacion rural, marginada y excluida de la economia exportadora, que liderada por Antonio
Vicente Mendes Maciel, conocido como Antonio Conselheiro, (‘el Consajero’) se mantuvo
aislada de las decisiones de la administracion nacional y local. En sus comienzos Canudos
fue tolerada por las autoridades republicanas, aun cuando su autonomia y el discurso
mesianico de su lider significaba un desafio para esta modernizacion conservadora. Esto
cambiaria en 1896; sefialados y acusados de monarquicos, defensores del rey y por lo tanto
enemigos de la republica, cuatro expediciones militares terminarian con la aldea santa, sus
habitantes serian asesinados y dinamitadas sus mas de 5.000 casas.

Pocos acontecimientos historicos merecieron tantos escritos, reflexiones y analisis
como Canudos, y esa produccion fue mas alla de los hechos para adentrarse en otras
preocupaciones como la cuestion racial, la agraria y la busqueda de la identidad nacional.
En ese cruce de problematicas una obra como Os Sertones (1901) de Euclides da Cunha,
terminaria por convertirse en un escrito critico sobre la construccion de la identidad
nacional, a partir de determinismos ecoldgicos, raciales e historicos (Doeswijk, 2016).

Formado en el paradigma positivista, de la Escuela Superior de Guerra, donde
Benjamin Constant Botelho de Magalhaes fue su profesor, Da Cunha se vio inmerso por
lo que se definid como "un bando de ideas nuevas"; es decir un conjunto de proposiciones
y teorias cientificistas y evolucionistas, por el anticlericalismo, por la abolicion de la
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esclavitud, por el liberalismo y en general por la idea de modernizacion civilizatoria que
traian cada una de ellas. Como miembro de la cuarta expedicion que terminaria con
Canudos, llevé un registro personal, que seria el material que luego tomaria forma con el
libro, y alli en el contacto con prisioneros y con la propia realidad de la guerra, descubriria
que no habia ningun foco de restauracion monarquica: “El consejero predicaba contra la
Republica; es cierto. El antagonismo era inevitable. Era un derivativo a la exacerbacion
mistica, una variante forzada al delirio religioso. Pero no traducia la mas palida intencion
politica” (Da Cunha 2013, 283).

El determinismo de H. Taine!3-raza, medio y momento- le permitio estructurar su libro
en tres partes: la tierra, el hombre y la lucha. A su vez, el social darwinismo de H.
Spencer'4 le aporté fundamentos para justificar la avanzada contra los hombres y mujeres
del sertao pobre y atrasado. El pensamiento de Spencer tenia una dimensién antropologica
de la que Comte carecia, su sistema evolucionista y el concepto de raza le permitia
explicar y vincular la identidad monarquica con la naturaleza retrograda del campesinado,
como habia sucedido en la propia Europa. Uno de sus primeros escritos para O Estado de
S. Paulo lo titulé "Nuestra Vendée", donde relacionaba Canudos con la regién de Francia
que habia resistido a la caida de la monarquia en aquel pais.

Sin embargo, la masacre cambiaria su propia vision

(...) los soldados imponian invariablemente a la victima un jViva la Republical,
que rara vez era satisfecho. Era el prélogo invariable de una escena cruel. Le
asian por los cabellos, echandole la cabeza hacia atras, descubriéndole el cuello
y francamente expuesta la garganta, lo degollaban. No pocas veces, la ansiedad
o impaciencia del asesino rechazaba esos preparativos lugubres. El proceso, era,
entonces mas expedito: lo atravesaba a facon”( Da Cunha 2013, 392).

Engafiado por una ‘civilizacion de préstamo’ como escribio, expuso el abismo entre el
Brasil del litoral y el del sertao. El divorcio secular entre ambos junto al “anacronismo
étnico” de los hombres del sertdn, son para Euclides las causas profundas de la guerra de
Canudos. En la nota preliminar de su texto, afirmaba:

La Campafia de Canudos tiene la significacion innegable de un primer asalto en
una lucha tal vez larga. No debilita esta afirmacion el hecho de haberla realizado
nosotros, hijos del mismo suelo; porque, etnoldgicamente indefinidos, sin
tradicionales nacionales uniformes, viviendo parasitariamente al borde del

BHipollyteAdolpheTaine (1828-1893) en 1864 planteaba que el historiador como cientifico debia buscar
el estado moral elemental o psicologia de un pueblo;el hombre visible externo en la historia revela un
hombre invisible o interno. Esta psicologia es fruto de la accién de tres fuerzas primordiales: la raza, el
medio y el momento. En el esquema histérico de Taine, la raza era solo un elemento determinante. Sin
embargo, pasé a ser predominante en la obra de Gustav Le Bon (1894) y éste termind siendo una de las
influencias méas importante para los pensadores latinoamericanos de esos afos.

14 Herbert Spencer (1820-1903); suesquema evolucionista se basaba en el desarrollo de sociedades
particulares y en sus libros figuraban datos sobre las costumbres, creencias, rituales, caracteristicas étnicas,
cuestiones que influenciaron a los pensadores latinoamericanos y los orientaron a observar las
peculiaridades de su propia sociedad dentro del esquema universal, estableciendo comparaciones y en
funcién de ello advirtiendo las posibilidades de las futuras generaciones.
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atlantico, de los principios civilizadores elaborados por Europa y armados por
industria alemana, desempefiamos en la accién el singular papel de mercenarios
inconscientes. Agréguese a esto que, mal unidos a aquellos extraordinarios
compatriotas por un suelo en parte desconocido, nos separa de ellos, en todo,
una coordenada historica: el tiempo (Da Cunha, 2013, 25)

‘Os Sertones’ puede ser considerado como un texto que se atrevid a poner en crisis la
categorizacion positivista y el maniqueismo inscripto en la dicotomia civilizacion y
barbarie (Lopez, 2012): “Euclides Da Cunha es el gran interprete del Brasil del primer
momento republicano y su obra maestra puede ser leida como la sintesis de las tesis
entonces presentes en el escenarios de las ideas” (de Souza Neves y Rolim Capelato,
2004, 116).

El republicanismo liberal termind por imponerse en el frente disputado por jacobinos
y positivistas. La primera Republica, fue mas compleja que aquello que se dio en llamar
la republica del ‘café con leche’, en referencia a que la politica nacional era conducida
por una alianza entre Sao Paulo (café) y Minas Gerais (leche). Al protagonismo de estos
dos estados se sumd el de Rio Grande do Sul, los tres centralizaron la repUblica federativa
y el resto de los estados funcionaron como satélites en las alianzas necesarias para
sostener la gobernabilidad y el proceso de expansion econdmica.

Las asimetrias entre liberalismo politico y el econémico fueron causa de que los liberales
doctrinarios se obstinaran en la reforma puramente legal en la creencia de que buenas leyes
hacen instituciones viables, cuando se hizo evidente la ineficiencia del liberalismo
doctrinario, se propusieron para remplazarlo varias formas de autoritarismo instrumental. En
los afios de 1920, Olivera Vianna repetiria como lema, ‘no puede haber sistema politico
liberal sin una sociedad liberal’ (Morse, 1982).

En cincuenta afios, la sociedad americana pasoé de un sistema de referencia de tipo antiguo
a uno moderno basado en la soberania de la Nacion y en la Representacion. El ideal que
acompario a esta transicion fue la de un gobierno libre, un régimen politico regido por una
constitucion que previera la separacion de poderes. Pero en ningln caso se trato de construir
un régimen democratico. Por el contrario, la intencion fue “fundar regimenes en la soberania
del pueblo e impedir sus excesos reservando el ejercicio del poder a los méas dignos...El
principio representativo tuvo como funcion limitar la intervencion del pueblo sélo al acto
electoral” (Guerra 1993, 51).

Aquellos objetivos que se plantearon las elites americanas de constituir un orden politico
estable capaz de garantizar el desarrollo y crecimiento econémico y de acabar con las luchas
facciosas por el poder, condicionaron su éxito al ejercicio de practicas electorales
fraudulentas, al monopolio de la violencia como mecanismo de pacificacion internay a la
dependencia externa de sus economias. Bastante lejos de una fidelidad real al ideario del
liberalismo decimononico, estas elites -que se llamaron a si mismas Liberales-, adoptaron
un matiz politico netamente conservador.

En Iberoamérica, el liberalismo, suministrd una racionalidad modernizante para el
ascenso selectivo del talento empresarial y para la vinculacion de las economias regionales
con el occidente capitalista. Su critica a las estructuras corporativas no se extendio al mensaje
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del individualismo. Como dice Ricard Morse, en version local el liberalismo fue compatible
con las jerarquias.

La confusion y la conciliacion de términos tedricamente contradictorios fue una
caracteristica de esta época. El Liberalismo en Latinoamérica se presenté como un "mito
unificador" caracterizado por un Republicanismo y un espiritu americano que domind el
imaginario de la mayor parte de las elites. El contenido que se le otorgd al mismo supuso en
primer lugar, un fortalecimiento de la autoridad central, una lealtad dirigida al Estado como
instancia superior de autoridad, lo cual implicé romper con los viejos esquemas de lealtades
propios del orden tradicional. A su vez, la concepcion de un Estado laico sin compromisos
con antiguas lealtades de fundamento religioso, fue consigna esgrimida por quienes
intentaron llevar cabo el objetivo fundamental: la creacion de un Estado Nacional Moderno.

Aungue el Positivismo no fue explicitamente una teoria, sus conceptos aportaron
importantes postulados para las elites dirigentes. El concepto de politica cientifica se expresd
en México con mayor fuerza que en Chile y en Brasil. A su vez, la politica cientifica tuvo
una relacion ambivalente con el liberalismo cuyos preceptos no habian servido para
garantizar ni el orden ni el progreso. Sin embargo, quienes tendieron a orientar la politica
hacia un tono tecnocratico y centralizador se consideraron también liberales.

En sintesis, el republicanismo en América Latina estuvo mas al servicio de la produccién
de un orden que a la consagracion de la libertad.
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1. Consideraciones preliminares

En este trabajo se propone llevar a cabo una indagacion filosofica geosituada
focalizada en las paradojas internas de la modernidad en lo que hace a su vinculacion con
el despliegue de la empresa colonial europea, asi como con el estallido -en el marco de la
conformacién historica del orden liberal y de ensanchamiento del mercado mundial- de
la llamada cuestion social. En tal sentido, interesa problematizar en primer término las
derivas eurocéntricas y coloniales contenidas en la modernidad ancladas en la postulacion
de un universalismo abstracto sostenido en un ideal de humanidad excluyente. En
segundo término interesa poner en tensién las paradojas internas contenidas en los
principios formales de libertad, igualdad y derecho a la propiedad proclamadas en el
marco de la conformacion del orden liberal y, con ello, las estrategias discursivas y
extradiscursivas desplegadas en aras de naturalizar y legitimar cientificamente las
desigualdades.

Hacia el cierre de esta presentacion se propone reflexionar sucintamente, en el marco
de las actuales estrategias neocoloniales desarrolladas en el contexto de la denominada
mundializacion neoliberal, acerca de la necesidad de re-pensar desde Nuestra America
las ideas de libertad e igualdad frente al empobrecimiento y desposesion de las que son
objeto nuestras vastas mayorias populares.

2. Desandar los claroscuros de la modernidad

Problematizar aquello que se denomina con el nombre de modernidad lejos de resultar
un ejercicio intelectual focalizado en un analisis del pasado por el pasado mismo
involucra preguntarnos acerca de la pervivencia de sus herencias e imaginarios socio-
culturales en nuestro presente histérico. Preguntarnos acerca de la modernidad conlleva
en este sentido -en una linea argumentativa afin a la tarea filosofica propuesta por Michel
Foucault (1996)- una reflexion radical acerca de nuestra actualidad historica y, con ello,
una interrogacion acerca de las practicas discursivas y extradiscursivas® a partir de las
cuales hemos sido construidos como sujetos historicos y colectivos.

“El presente trabajo se enmarca dentro del Proyecto de Unidades Ejecutoras (IPEHCS — CONICET —
UNCo) titulado “La (re)produccion de las desigualdades en la Patagonia Norte. Un abordaje
multidimensional” (22920180100046CO).

! Desde la analitica de Foucault (1994) por “practicas” puede entenderse aquello que los individuos hacen
efectivamente al hablar o al actuar. En esta direccion para el filésofo francés los discursos deben ser
pensados como practicas que se encuentran articuladas con el campo de lo no-discursivo -dispositivos,
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Esta reflexion radical acerca del proceso histérico-filosofico que se denomina con el
nombre de modernidad involucra desde Nuestra América? poner en tension sus legados y
marcas signadas por una larga historia de dominacién, sometimiento y despojo y, en
virtud de ello, por la imposicion de un conjunto de herencias coloniales que perduran bajo
diversas formas polifacéticas en nuestro presente. Pensar desde nuestro lugar en el mundo
los principales legados filosofico-politicos de la modernidad conlleva por tanto advertir
sus claroscuros, como asimismo el reverso o ‘lado oculto’ contenido en las “luces de la
razon”. En tal sentido, distante de una mirada monolitica de dicho proceso historico-
filosofico que nos impida advertir sus matices y paradojas internas, asumimos como
punto de partida para una reflexion critica y geosituada de la modernidad la necesidad de
poner en tension lo que la historiografia oficial de la filosofia ha denominado con dicho
nombre. La reduccion de la modernidad tanto por el pensamiento hegemonico, como por
parte de ciertas perspectivas criticas europeas, a un fenémeno cultural intraeuropeo
producido hacia inicios del siglo XVII signado por ciertos acontecimientos historicos
claves -la reforma protestante, la revolucion francesa, la revolucidn industrial, el
parlamento inglés al decir de Enrique Dussel (1994, 2000)- obtura la posibilidad de
advertir el caracter mundial, colonial y eurocéntrico constitutivo de la modernidad en su
directa vinculacion a partir de 1492 con el despliegue histdrico del capitalismo, asi como
del racismo y la esclavitud en sus formas modernas (Gruner 2010).

Desde esta perspectiva de andlisis la inicial configuracion, con la expansion colonial
hispano-lusitana desplegada a partir de 1492, de un yo conquistador europeo (Dussel
1994) en cuyo reverso habra de erigirse la construccion -para decirlo términos
psicoanaliticos- de una alteridad denegada, ird de la mano del despliegue de un conjunto
de imaginarios coloniales de larga duracion internalizados y reproducidos en diferentes
momentos historicos por nuestras elites vernaculas y poblaciones colonizadas. En este
marco, la construccion del imaginario colonial acerca de estas territorialidades como un
continente signado de manera paradojal por la riqueza pletorica de su mundo natural y
por la monstruosidad -tal como habra de representar hacia fines del siglo XVI e inicios
del XVII Theodore de Bry- de los seres del llamado Nuevo mundo?®, posibilitara legitimar
tanto el despojo de nuestros territorios como el supuesto salvajismo e inhumanidad de las
poblaciones conquistadas. El imaginario del “salvaje” representado en un puro “estado
de naturaleza” -representacion que servird como fuente de inspiracion a los filésofos
contractualistas europeos- y de la naturaleza a un puro estado de salvaje exuberancia,
habra de configurar las dos caras de una cartografia colonial y eurocéntrica mediante la

instituciones, etc.- y, en relacién con ello, inmersos siempre dentro de relaciones de poder especificas
desplegadas al interior de una época dada.

2 Por Nuestra América haremos referencia en este trabajo a la expresion acufiada por el poeta cubano José
Marti para dar cuenta de la particularidad de la realidad histérica de nuestro continente. Un interesante
analisis acerca de los alcances epistémicos-politicos contenidos en la idea de Nuestra América formulada
por Marti puede verse en: Souza Santos (2009).

3 Véase para una lectura acerca de la representacion monstruosa de la naturaleza y de los seres de llamado
Nuevo mundo el monumental trabajo de Antonello Gerbi (1960) titulado La disputa del Nuevo mundo.
Historia de una polémica 1750-1900.
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cual se pondra en marcha una necro-economia del capital basada en la depredacion, el
saqueo Y el genocidio (Gruner 2010, Machado Ardoz 2015).

Desde una lectura geopolitica la modernidad se encuentra ligada entonces al
despliegue hacia fines del siglo XV del moderno sistema mundo capitalista analizado en
primer término por Inmanuel Wallerstein (1976), asi como a la configuracion de lo que
Anibal Quijano (1991) denomind con el nombre de colonialidad a efectos de desocultar
la dimension cultural y cognitiva contenida en el colonialismo que ha logrado pervivir
con suma eficacia mas alla de la experiencia historica del mismo. La articulacion con el
despliegue de la modernidad de un conjunto de relaciones coloniales de poder -
econdmicas, culturales, epistémicas, raciales, de genero- de caracter multiple y
heterogéneo (Castro-Gomez - Grosfoguel 2007) permitird legitimar férreas jerarquias
raciales ancladas en la supuesta superioridad atribuida al hombre blanco conquistador
europeo. Se trata de la puesta en marcha de un proceso de jerarquizacion a escala mundial
del género humano, el cual asumira caracteristicas distintivas en las distintas historias
locales, a la vez que permitira establecer un ideal de humanidad excluyente anclado en
un universalismo abstracto segregador de las diferencias.

La dimension colonial y eurocéntrica contenida en la modernidad europea se vera
materializada en la “realidad efectiva™* en la configuracion de un sistema de explotacion
de fuerza de trabajo esclava o semi-esclava -tanto indigena como africana- que jugaré un
rol clave en la conformacion del proceso de acumulacién originaria analizado por Karl
Marx (1988) en El Capital. Para decirlo de otro modo, la superexplotacion y reduccion a
la servidumbre y la esclavitud, respectivamente, de las poblaciones indigenas y africanas
jugaré un papel central en la configuracion de un emergente capitalismo mercantil que ira
de la mano del saqueo de los metales preciosos de nuestro continente, asi como de la
produccion en la zona del caribe -para su posterior distribucion mundial- de los “primeros
estimulantes” de la modernidad como lo seran el aztcar, el café y el tabaco (Gruner 2010).
En esta clave, tal como ha mostrado lucidamente Eduardo Gruner (2010, 19), la
instauracion del sistema esclavista moderno de origen africano -durante el proceso de
“invencion de América” como la primera identidad geocultural creada por Europa
(Quijano — Wallerstein 1992)- resultara un aspecto constitutivo de aquello que se
denomina con el nombre de modernidad, del modo de produccidn capitalista, de las
formas modernas del racismo, asi como de un tipo de planificacion —a nuestro entender
de caracter necropolitico (Mbembe 2006)- llevada a cabo sobre millones de seres
humanos despojados de humanidad alguna. De esta manera, el genocidio perpetrado
sobre las poblaciones indigenas de nuestro continente sumado a la instauracion,

4 De acuerdo a Foucault la “historia efectiva” remite a aquello que acontece en la vida concreta de los
individuos. De tal modo, el andlisis de la “historia efectiva” involucra la negacion de un orden trascendente
capaz de explicar o dar sentido a la totalidad de la vida de los individuos. De manera que el analisis de la
“historia efectiva” se situa siempre en el plano de la pura inmanencia en el que se desarrollan las practicas
sociales concretas. En tal sentido, la “historia efectiva” no remite a una “historia de las ideas” ni a una
“historia de los conceptos”, sino, mas bien, a una “historia de las practicas”. Para una profundizacion al
respecto puede verse el interesante trabajo de: Castro-Gomez (2010).

5 Véase para un andlisis del proceso de invencion colonial de América el clasico libro de Edmundo
O’Gorman (2001) titulado La invencion de América.
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particularmente en la region del caribe antillano,® de un sistema de plantacion de mano
de obra esclava de origen africano estara a la base de la configuracion del sistema mundo
moderno-colonial/capitalista al igual que de una ldégica colonial de caracter
concentracionaria precedente de las experiencias concentracionarias vivenciadas en
Europa en la primera mitad del siglo XX.

Esta relacion constitutiva entre modernidad europea, racismo y esclavitud en sus
formas modernas permite poner en tension el reverso de las “luces de la razén” como
asimismo de los postulados de libertad, igualdad y fraternidad proclamados en 1789 con
la llamada Declaracion del Hombre y del Ciudadano. Un ejemplo paradigmatico de ello
lo constituird para Gruner la revolucion haitiana de 1804 la cual comprendera el primer
y maés radical acontecimiento independentista llevado a cabo en nuestro continente de
mayor dimensiéon que la “mal llamada” -al decir del autor- revolucion francesa.” La
revolucién haitiana y, posteriormente la proclamacion de su Constitucién en 1805,
mediante la cual se promulgard la igualdad radical de todos los ciudadanos
independientemente del color de su piel, pondra de manifiesto dos aspectos medulares.
Por un lado, la radicalidad de la gesta libertaria emprendida por los otrora esclavos negros
libertos y la brutalidad de la venganza histdrica llevada a cabo por parte del Occidente
hegemdnico respecto a la isla® y, por el otro, las paradojas internas contenidas en el
universalismo abstracto desplegado con la modernidad ilustrada europea sostenido dicho
universalismo -desde un punto de vista filoso6fico-politico- en los mencionados principios
formales de libertad, igualdad y fraternidad en cuyo reverso se consumaran las formas
mas extremas de esclavitud, desigualdad y produccion de vidas sacrificables (Gruner
2010,50).

Al respecto, desde otra perspectiva de analisis Ricardo Forster (1997) ha sefialado la
existencia al interior de la modernidad de “dos ilustraciones”. La existencia, en su lado
luminico, de una “ilustracion libertaria” o “reivindicable” vinculada a la postulacion de
un ideal de universalidad anclado en los principios de libertad, igualdad y fraternidad y,

6 La centralidad que jugara el sistema de plantacion de obra esclava de origen africano en la region del
caribe antillano -en el contexto de configuracion del sistema mundo moderno-colonial/capitalista-, no
involucra reducir exclusivamente el fendmeno de la esclavitud a esta region de nuestro continente. Por el
contrario, dicho fendmeno constituird una légica colonial que se extendera a otras regiones de Nuestra
América como en el caso de Brasil y los territorios de la ‘Nueva granada’ comprendidos actualmente por
Colombia, Ecuador y Venezuela.

7 Al decir de Gruner (2010,43) la “mal llamada” revolucion francesa constituy6 la imposicion al interior de
Francia de una especie de “colonialismo interno” de caracter étnico, cultural y lingiiistico por parte de la
capital politica y administracidn politica del pais en relacion a una sociedad en la que el 60 0 70% de sus
habitantes no hablaban francés sino vasco, gascon, breton, languedoc.

8 Tal como habra de expresar Eduardo Galeano: “Consulte usted cualquier enciclopedia. Pregunte cual fue
el primer pais libre en América. Recibira siempre la misma respuesta: los EEUU. Pero los EEUU declararon
su independencia cuando eran una nacién con seiscientos cincuenta mil esclavos, que siguieron siendo
esclavos durante un siglo, y en su primera Constitucion establecieron que un negro equivalia a las tres
quintas partes de una persona. Y si a cualquier enciclopedia pregunta usted cudl fue el primer pais que
abolié la esclavitud, recibird siempre la misma respuesta: Inglaterra. Pero el primer pais que aboli6 la
esclavitud no fue Inglaterra sino Haiti, que todavia sigue expiando el pecado de su dignidad. Los negros
esclavos de Haiti habian derrotado al glorioso ejército de Napoleén Bonaparte y Europa nunca perdono esa
humillacion. Haiti pag6 a Francia, durante un siglo y medio, una indemnizacion gigantesca, por ser culpable
de su libertad, pero ni eso alcanzd. Aquella insolencia negra sigue doliendo a los blancos amos del mundo ”
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en su lado sombrio, la generacion historica de una “ilustracion absorbente™ ligada -entre
otros aspectos- a un proceso de homogenizacion cultural y eurocéntrico, asi como a la
imposicion -agregamos nosotros- de una filosofia de corte elitista y academicista que
permitira -tanto dentro como fuera de Europa- el silenciamiento de diferentes tradiciones
de conocimiento y saberes.’

La imposicion con el pensamiento hegemonico de la modernidad de un universalismo
abstracto encontrard -con la conformacion en el siglo XVIII de la llamada ciencia del
hombre enunciada inicialmente por David Hume seguido luego por Imannuel Kant,
Jacques Rousseau, Anne R. Jacques Turgot y el Marqués de Condorcet, (Castro-Gémez
2008)-, un elemento clave en la construccion del imaginario eurocéntrico acerca de la
supuesta supremacia ontoldgica y epistemoldgica de Occidente al igual que en la
generacion del imaginario colonial acerca de la aparente inferioridad e inhumanidad en
que se encuentran -tanto desde un punto de vista histérico como moral- los pueblos y
culturas no-europeas. En este marco, el pensamiento hegeménico de la modernidad ira de
la mano de un conjunto de representaciones impregnadas de un inocultable racismo y
eurocentrismo expresado -entre otros- en los estudios antropoldgicos efectuados por Kant
a lo largo de 30 afios (Chukwudi Eze 2011)!°, en la supuesta “animalidad del negro”
expresada por Hume!! -a la sazén administrador del Ministerio inglés de colonias en
1776-, como asimismo en las Lecciones de la Filosofia de la Historia de Georg W. F.
Hegel (Dussel 2001).1

Empero, lejos de propender a una mirada moralizante y totalizante en torno a los
mencionados pensadores modernos, asi como focalizarnos en un analisis de dichos
“autores en si mismos” (Foucault 1980), entendemos que un aspecto central para una
critica radical y geosituada del “lado oculto” de la modernidad (Mignolo 2000) radica en
advertir la decisiva incidencia de tales posicionamientos y enunciados en la configuracion
de la filosofia moderna y, con ello, en la construccion estereotipada de un Otro no-
europeo bajo la forma de su denegacion. En similar direccion, la critica -desde una
mirada no totalizante- al eurocentrismo y al racismo contenido en el pensamiento

%Por caso la llamada “filosofia popular” o “filosofia para el mundo” desarrollada en el contexto de la
ilustracion alemana del siglo XV11I resulta una clara muestra de una tradicién silenciada o marginada por
parte de la filosofia académica y cientificista triunfante en Alemania. VVéase al respecto el interesante trabajo
realizado por Raul Fornet Betancourt cuyo titulo provocador es: “Por una nueva filosofia popular”.

10 Como habra de afirmar el célebre filésofo prusiano: “La humanidad existe en su mayor perfeccion en la
raza blanca. Los indios amarillos tienen una cantidad menor de talento. Los negros son inferiores y los mas
inferiores son parte de los pueblos americanos” (Kant citado en Eze 2011,231).

11 Al decir del filésofo escoces: “Tiendo a sospechar que los negros y en general todas las otras especies
de hombres (de las cuales hay cuatro tipos diferentes) son naturalmente inferiores a los blancos. Nunca ha
habido una nacién de ninguna complexion que sea civilizada mas que la blanca, ni menos un individuo
eminente ni en accion ni especulacion. Tampoco ingenio manufacturero mas que el de ellos, ni en arte, ni
en ciencia”. (Hume citado en Gould 2004, 61).

12 Tal como afirmara el propio Hegel en relacién al lugar del Africa en el despliegue de la “historia
universal”: “Este modo de ser de los africanos [su condicion de bestia] explica por qué es
extraordinariamente facil verlos al fanatismo. La esfera del Espiritu Absoluto esta tan empobrecida entre
ellos y el espiritu natural tan intenso que cualquier representacion que les sea inculcada es suficiente para
impedirlos a no respetar nada, a destruir todo...Africa...no tiene historia como tal. Consecuentemente
abandonamos Africa, para no mencionarla nunca de nuevo ” (Hegel citado en Dussel 2011,63. El agregado
Nnos pertenece).
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hegemdnico de la modernidad permite advertir la existencia al interior del proyecto
moderno-ilustrado de posicionamientos y posturas abolicionistas, tal como ocurrird por
caso con renombrados filosofos ilustrados franceses como el denominado barén de
Montesquieu, Denis Diderot o Nicolas de Condorcet, entre otros (Gruner 2010).
Asimismo, la critica -desde una mirada no totalizante- al eurocentrismo y al racismo
moderno permite dar cuenta de las resistencias e insurrecciones efectuadas -tanto dentro
como fuera de Europa- en nombre de la libertad y la dignidad de los oprimidos y
desposeidos. Resistencias e insurrecciones que al decir de Alcira Argumedo (2004,17)
daréan cuenta de una profunda reivindicacion de las identidades soterradas, de la profunda
vocacion de una autonomia, libertad y condicion de humanidad negada en las ideas
eurocéntricas absorbidas en nuestro continente por parte de las elites dominantes.

No obstante, a pesar de este juego de relacidn incesante entre poder y resistencia
producido en los vaivenes de la historia efectiva (Foucault 1992), muchos de los
posicionamientos abolicionistas desarrollados en el marco del pensamiento hegemonico
de la modernidad habréan de inscribirse en gran medida en asumir -de manera consciente
o0 inconsciente- la superioridad civilizatoria de Europa y del hombre blanco metropolitano
propietario europeo que en el mejor de los casos asumira una mirada benevolente respecto
a un Otro no-europeo representado como un ser de menor valia ontoldgica o bien ubicado
en un estadio inferior de desarrollo histérico. Tal como expresara magistralmente Jean
Paul Sartre en su prélogo a los Condenados de la tierra de Frantz Fanon:

Palabras: libertad, igualdad, fraternidad, amor, honor, patria. ;Qué se yo? Esto
no nos impedia pronunciar al mismo tiempo frases racistas, cochino negro,
cochino judio, cochino ratén. Los buenos espiritus, liberales y tiernos -los
neocolonialistas, en una palabra- pretendian sentirse asqueados por esa
inconsecuencia; error o0 mala fe: nada méas consecuente, entre nosotros, que un
humanismo racista, puesto que el europeo no ha podido hacerse hombre sino
fabricando esclavos y monstruos (2007, 24).

De tal modo, la generacion -como si tratara de una especie de oximoron de caracter
colonial- de la oscuridad contenida en las “luces de la razén” pondra de manifiesto la
dimensién eurocéntrica del universalismo abstracto desplegado con la modernidad, el
cual permitira al humanismo europeo postular un ideal de humanidad capaz de establecer
una “linea de color” -en el sentido propuesto por W. E. B. Du Bois (1989)- o bien la
generacion en su reverso de una “zona colonial” -para decirlo con Boaventura de Sousa
Santos (2010)- que albergara un universo de ilegalidad, supersticiény de negacion de la
humanidad del Otro.

3. Modernidad, cuestion social y gubernamentalizacion de la vida'®

Como sefialabamos con anterioridad la reduccion del concepto de modernidad a un
fendmeno cultural intraeuropeo conduce al ocultamiento del juego de relaciones

13 En este apartado se retoman y se reactualizan algunas ideas abordadas en Diaz (2016).
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coloniales de poder desplegada con la misma y, con ello, a la imposibilidad de advertir
su dimension tanto colonial como eurocéntrica ligada a la conformacion del sistema
mundo moderno capitalista. Pero asimismo, la reduccion del concepto de modernidad a
una serie de hitos historicos y acontecimientos culturales produce el ocultamiento -de
acuerdo al planteo efectuado por Susana Murillo (2012a)- de la presencia de la llamada
cuestion social y su ligazon con la llamada cuestion colonial a la que referimos bajo otras
categorias de analisis en el apartado anterior.

En este marco, la declaracion universalista formulada con los principios formales
proclamados con la revolucion francesa basados en la libertad, igualdad y derecho de
propiedad para todos los individuos mostrara en su reverso -con la formacion histérica de
la sociedad liberal- una profunda brecha entre la esfera de los postulados juridico-
politicos en que se cimentan las mismas y aquello que acontece en el plano de la realidad
efectiva. Esta brecha entre el orden de lo formal y el de la materialidad hist6rica de un
ordenamiento social constituido sobre la base del régimen de acumulacién capitalista,
pondra de manifiesto la profunda desigualdad en el cumplimiento efectivo de la igualdad,
la libertad y el derecho de propiedad para todos los ciudadanos. A esta situacion paradojal
entre el orden de lo formal y aquello que acaece en el plano inmanente del funcionamiento
de la sociedad liberal es lo que autores como Jacques Donzelot (2007) y Robert Castel
(1997) han denominado con el nombre de “cuestion social”.

En tal sentido, el fendbmeno de la llamada cuestion social -el cual adquirird a un nivel
factico una variedad de matices en los distintos paises de Europa- resulta posible de ser
comprendido de acuerdo a Castel (1997, 20) como la aporia por la cual una sociedad
experimenta la posibilidad de su cohesion a la vez que el riesgo de su estallido a raiz de
la fractura que se genera por un lado entre el ordenamiento juridico-politico liberal y su
postulacion de una universalidad de los derechos del ciudadano y, por el otro, el desarrollo
del régimen de acumulacién capitalista generador de una pauperizacion masiva de los
individuos. En esta clave, el estallido de la cuestion social -la cual cobrara visibilidad en
Europa a partir de ciertos acontecimientos historicos claves como lo seran por caso la
revolucion de 1830 y la emblematica Comuna de Paris- pondra en evidencia la necesidad
por parte del poder politico de salvaguardar la supervivencia del pacto social en que se
sostiene juridicamente la sociedad liberal a partir de la generacion de distintas politicas
publicas orientadas a mitigar las “consecuencias indeseables” producidas con el
progresivo proceso de industrializacion en la que se veran inmersos a partir del siglo
XVIIly alo largo de todo el siglo XIX los principales paises de Europa.

En este marco, frente a los sintomas del malestar expresados con el estallido de la
cuestion social es que el Estado moderno asumira a partir del siglo XVIII una funcion
tanto individualizante como totalizante anclada -de acuerdo al analisis efectuado por
Foucault- en la generacion de dos tecnologias de poder de caracter anatomo y biopolitico
que funcionaran para el filosofo francés de manera imbricada entre si. El
disciplinamiento por un lado de los cuerpos individuales en pos de lograr la normalizacién
y mayor productividad de los mismos como fuerza de trabajo y, por el otro, la regulacién
de la vida de las poblaciones en aras de convertir a las mismas en una totalidad sana y
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vigorosa, constituiran las dos caras de lo que Foucault (1987, 2000) analizara de manera
pionera dentro del pensamiento filoséfico occidental con el nombre de biopolitica o
biopoder.* El despliegue del biopoder, en el contexto del surgimiento histérico del
liberalismo entendido por Foucault (2006) como un “arte de gobierno”®® de las
poblaciones, habra de inscribirse por tanto en la basqueda de una gestion de las conductas
morales de los individuos a partir de la incentivacion del libre juego de los intereses
individuales, asi como -en lo que hace a su dimension mesopolitica- a la generacion de
un diagrama geopolitico vinculado al ensanchamiento del mercado mundial y la
generacion de una empresa colonial de corte imperialista. Desde esta perspectiva de
analisis la modernidad aparece ligada a un proceso de “gubernamentalizacion de la vida”
(Castro-Gomez 2017) cuyo foco principal seré en Gltima instancia la modelacién y control
de los cuerpos individuales y colectivos en aras de su puesta al servicio del orden social
capitalista.

En tal sentido, el despliegue del arte de gobierno liberal -en el marco de la denominada
“segunda modernidad” referida por Dussel-'® ird de la mano de la conformacion de un
diagrama geopolitico vinculado al ensanchamiento del mercado internacional y, con ello,
al desarrollo de un nueva fase del colonialismo iniciada en 1875 bajo la forma del
imperialismo a partir de la cual la mayor parte del mundo quedaréa bajo el dominio formal
e informal de las principales potencias hegemonicas europeas -Reino Unido, Francia,
Alemania, Italia, los paises bajos- sumado a la entrada en escena a mediados del siglo
XIX de los Estados Unidos en nuestro continente. En este contexto de despliegue del arte
liberal de gobierno y de ensanchamiento del mercado mundial es posible advertir una
directa relacion —de acuerdo a Murillo (2012a)- entre el problema de la cuestion social
generada en el siglo XIX -producto como sefialamos de las paradojas internas del orden
liberal- y la agudizacion de la “cuestion colonial™*’ la cual se vera plasmada en una de
sus formas con la expulsion de la poblacion excedentaria de Europa hacia otras regiones

14 Tal como ha sefialado Thomas Lemke (2017), el concepto de biopolitica aparecerd expresado
inicialmente a principios del siglo XX por parte del politélogo sueco Rudolf Kjellén quien acufiara, a su
vez, el concepto de geopolitica. Mas alla de esta conceptualizacion embrionaria efectuada por Kjellén, sera
Foucault quien inicialmente emprendera un analisis genealdgico del despliegue de las tecnologias de poder
que haran posible hacia mediados del siglo XVIII la emergencia de la biopolitica o del biopoder en
Occidente.

15 Tal como habra de desarrollar Foucault en su curso del 77°-78’ dictado en el Collége de France titulado
Sécurité, territoire, population, el liberalismo -antes que constituir una doctrina econémica o politica-
configura un arte de gobernar focalizado en las conductas morales y econdmicas de los individuos. En este
sentido, el arte liberal de gobernar configura para el fildsofo francés el despliegue de un naturalismo
gubernamental cuyo foco es la produccion de las libertades necesarias capaces de garantizar la mecéanica
interna de los procesos econémicos.

16 La llamada “segunda modernidad” responde para Dussel (1994, 2000) a la modernidad reconocida por
Europa mediante la cual el llamado “proyecto moderno” configura el momento de salida de la ‘inmadurez’
a través del uso de la razén cuyo momento culminante se alcanza con el movimiento de la ilustracion en el
siglo XVIII. La distincion entre una primera y segunda modernidad permite poner en tension para el filésofo
argentino-mexicano la negacion -por parte de la historiografia oficial de la filosofia- de la dimensién
colonial y eurocéntrica y mundial constitutiva de la modernidad.

7 De acuerdo a Murillo (2012a, 173) la “cuestién colonial” remite: “(...) a la contradiccion entre el proceso
de conquista desarrollado desde el siglo XV sobre los pueblos de América, Africa y Asia a fuerza de
violencia y sangre y la denegacion de la violencia, obturada bajo diversos nombres: ‘civilizacion’,
‘desarrollo’, ‘progreso’, ‘modernizacion’” (El entrecomillado corresponde al original).
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del planeta con el propdsito de atemperar las crecientes huelgas, revueltas y motines
internos.

En este contexto de vinculacion entre la Ilamada cuestion social y la cuestion colonial,
la emergencia a mediados del siglo XIX en los principales paises industriales liberales -
Inglaterra, Francia, Alemania, las Italias y los EE.UU- del campo de saber de las llamadas
ciencias sociales (Wallerstein 1996) y del “arsenal discursivo” en el contexto de la
Inglaterra victoriana del evolucionismo darwiniano y la ciencia de la eugenesia jugaran
un rol clave al incentivar -en lo que hace particularmente a los saberes sociales- la
adhesion e internalizacion de determinadas pautas de vidas colectivas e imaginarios
sociales, como asimismo al promover en el caso puntual del darwinismo y la eugenesia
medidas tendientes a la “resolucion cientifica” de los “desajustes” tanto fisicos como
morales que se presentan en el cuerpo de la poblacion derivados de la cuestion social
(Diaz 2016).

En tal sentido, el despliegue de estas estrategias discursivas y extradiscursivas jugaran
un papel central -en lo que hace al emergente campo de las ciencias sociales- en la
generacion de un conjunto de mecanismos productores de la alteridad vinculados a la
produccion de formas prototipicas de la subjetividad y, en su reverso, en la invencion del
Otro (Castro-Gomez 2000).' Mientras que en el caso del darwinismo y la eugenesia sus
estrategias discursivas y extradiscursivas apuntaran a legitimar la aparente superioridad
racial de ciertos grupos sociales y naciones y, con ello, sancionar -bajo el soporte del
discurso bioldgico- la inferioridad natural atribuida a los pobres y a las poblaciones no-
europeas. Desde esta linea argumentativa, la biologia -tal como ha sefialado historiador
inglés Eric Hobsbawm (2009, 261)- constituird un soporte central para la sociedad
burguesa liberal tedricamente igualitaria dado que posibilitara traspasar al mundo de la
naturaleza la responsabilidad por las desigualdades humanas. En otras palabras permitira
mostrar cientificamente que los “pobres eran pobres” porque habian nacidos inferiores.

La creencia en la inferioridad bioldgica y degenerativa asignada a los pobres sumado
a la inferioridad racial atribuida a indios, mestizos, negros, etc., configurara por tanto un
imaginario social y colonial reproducido y reapropiado en gran medida por parte de las
elites hegemonicas vernaculas en el proceso de formacion de los Estados nacion
latinoamericanos, en la construccion de las incipientes Republicas en el continente, asi
como en la cimentacion de una identidad homogénea con una fuerte impronta
europeizante (Diaz 2008).1° En esta clave, el despliegue en Nuestra América de los
mandatos hegemonicos de la modernidad ir4 asociado a la generacion de diversos

18 Se trata, de acuerdo a Castro-Gomez, de la produccion por parte de las ciencias sociales hegemdnicas de
un perfil de sujeto deseado bajo la forma prototipica del hombre blanco, casado, heterosexual, trabajador y
disciplinado. La construccion de este imaginario sostenido en un modelo ideal de subjetividad resultara
simultaneo a un proceso de “invencion del Otro” por parte de las ciencias sociales -el loco, el indio, el
negro, el delincuente, el homosexual, el indigente-, contribuyendo asi a la legitimizacion tanto dentro como
fuera de Europa de la negacion y opresion de quienes seran ubicados por fuera de la ciencia y la razon.

19 Puede verse -entre otros- también al respecto el interesante trabajo de Funes, Patricia - Ansaldi, Waldo
(2004) “Cuestion de piel. Racialismo y legitimidad politica en el orden oligarquico latinoamericano”.
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mecanismos segregatorios, estigmatizantes y condenatorios de la alteridad cuyas marcas
entendemos perduran en el presente.

4. Las heridas abiertas de Nuestra América

Como hemos desarrollado a lo largo de este trabajo el proceso histérico-filosofico
denominado con el nombre de modernidad se encuentra asociado -desde una lectura
geosituada- al desarrollo historico del capitalismo, el colonialismo, asi como del racismo
y la esclavitud en sus formas modernas. Desde esta perspectiva de andlisis, el capitalismo,
el colonialismo y el racismo en su forma moderna aparecen como formas histdricas
directamente vinculadas entre si; esto es, como fendmenos constitutivos ocultos en la
retérica de la modernidad en su dimension colonial y eurocéntrica y, con ello, en la
conformacién del sistema mundo capitalista. De igual modo el proceso historico-
filoséfico denominado con el nombre de modernidad se encuentra vinculado -como
sefialamos- con la emergencia de la cuestion social en Europa y con las estrategias
desplegadas por parte del Estado moderno, en momentos de la configuracion histérica del
liberalismo y de ensanchamiento del mercado mundial, en pos de contener las
desigualdades generadas por el orden social capitalista y de permitir a las por entonces
principales potencias europeas hacerse con el control formal e informal de las colonias
(Murillo 2012a, 2012b).

A pesar de este juego de relaciones de poder en sus niveles micro, macro y
mesopolitico, una indagacion critica y geosituada de tales procesos no supone bregar por
un “abandono de la modernidad” que impida advertir su caracter constitutivo en la historia
de nuestro continente, asi como la renuncia a toda pretension de universalidad en virtud
de suponer que la misma guarda una directa e inseparable vinculacion a una vocacion
eurocéntrica y colonialista (Castro-Gomez 2015).2° Asimismo, una indagacion critica y
geosituada de la modernidad no supone caer en la adhesion -consciente o inconsciente- a
una especie de chauvinismo provinciano capaz de conducir a un peligroso esencialismo

20Si bien no constituye en si la tematica abordada en este trabajo, la renuncia a toda pretension de
universalidad entendemos puede conducir a la exaltacién sesgada de un particularismo sobre el resto de las
particularidades lo que conducira ipso facto a la imposicion de una posicion centralista cerrada similar -en
su pretension universalizante- a la posicion asumida por el etnocentrismo europeo, o bien, a la creencia -
como sefialamos- de que toda universalidad supone de suyo una imposicién hegemonica y colonialista.
Coincidimos en este punto con el planteo de Castro-Gomez (2015) que el camino para la superacion del
eurocentrismo no radica en la renuncia a la universalidad sino, méas bien, en la superacién de un tipo de
“universalidad universalizante” que ha jugado a partir de su conformacion histérica una posicion
hegemdnica y de autosuperioridad respecto a las racionalidades no-occidentales. Esta lectura situada de la
idea de universalidad conlleva re-pensar a ésta por fuera de una concepcidn aprioristica o procedimental de
arribo a la misma. En sintonia con el mencionado fildsofo colombiano en su lectura del planteo de Ernesto
Laclau en relacion a la problemaética en cuestion, la universalidad puede asumirse como una construccion
politica surgida de la articulacién -con sus tensiones y antagonismos- de particularidades tenidas como
equivalentes. Esta articulacion de particularidades equivalentes entendemos puede ser pensada, bajo otra
categoria de andlisis, en la idea de pluriversidad tal como es propuesta entre otros dentro del pensamiento
critico latinoamericano por Dussel (2017). Bajo la idea de lo pluriversal lo universal no configura una
operatoria colonial de imposicion de cierta forma de racionalidad dominante por sobre el resto de las
racionalidades existentes sino como el producto de una articulacién o intercambio critico entre distintas
particularidades tenidas como valiosas en si mismas.
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y fundamentalismo antieuropeo o bien recaer en el “desencanto posmoderno” generado
con la caida de los “grandes relatos” modernos en que se sustent6 hasta entrada la segunda
mitad del siglo XX la denominada cultura occidental (Lyotard 1993). Pensar criticamente
la modernidad desde nuestro lugar en el mundo supone -desde la perspectiva de analisis
abonada en este trabajo- advertir sus marcas operantes en los cuerpos, saberes e historias
de vida atravesadas por los mandatos hegemonicos de la modernidad; o bien, lo que
equivale decir, reconocer las “heridas coloniales™ atin abiertas en Nuestra América.

El reconocimiento de estas heridas abiertas de Nuestra América -en alusion al célebre
libro de Eduardo Galeano- posee, en el marco del actual proceso de mundializacion
neoliberal y de las estrategias neocoloniales desplegadas con el mismo, una significacion
clave en la busqueda por desnaturalizar y transformar las situaciones de hambre, miseria
y desposesion en las que histéricamente se encuentran inmersas las vastas mayorias
populares de nuestro continente. Esto supone la necesidad de repensar la inscripcion de
las ideas de libertad e igualdad desde un horizonte filosofico, politico y cultural distinto
al que establecio la modernidad en su dimension eurocéntrica. Dicha labor supone -desde
un punto de vista filosofico-politico- la necesidad de descolonizar las ideas de libertad e
igualdad tal como fueran formuladas por la matriz liberal y la reapropiacion llevada a
cabo sobre tales ideas por parte de la matriz de pensamiento neoliberal conformada hacia
las primeras décadas del siglo XX.2

En tal sentido, repensar las ideas de libertad e igualdad desde Nuestra América
involucra -en su dimension propositiva- la necesidad de una ampliacion del ideal de
humanidad forjado al interior del universalismo abstracto moderno en pos -para decirlo
con Dussel (2017)- de una transmodernizacion?? de sus derivas eurocéntricas y coloniales.
Transmodernizar el ideal de humanidad prohijado con la modernidad europea no supone
de suyo -como sefialabamos- la renuncia a toda pretension universalista contenida por
caso en la declaracion de los derechos humanos tal como fueron establecidos por

2LA modo de una breve mencion de los antecedentes histéricos mas significativos que contribuiran al
surgimiento de la matriz neoliberal es menester reparar para David Harvey (2007) en la influencia que
ejercerd la celebracion en Francia en la década del 30 del llamado Coloquio Walter Lipmann y luego la
conformacién en 1947 en Suiza de la Sociedad Mont Pelerin aglutinada bajo la figura del economista
austriaco Friedrich von Hayeck y la presencia -entre otros- de Milton Friedman y Karl Popper.

En adicion a estos antecedentes histdricos, dos grandes corrientes de pensamiento habran de incidir segun
el abordaje efectuado por Foucault (2007) en el disefio de lo que definird como un “arte neoliberal” de
gobierno de las poblaciones. Por un lado, la aparicion hacia 1930 del llamado ordoliberalismo aleman -
liberales del orden- en el cual habra de destacarse la figura dentro de la Escuela de Friburgo de Ludwing
von Mises y, por el otro, el surgimiento a mediados del siglo XX del neoliberalismo norteamericano de la
mano de la denominada “teoria del capital humano” elaborada desde el corazdn de la Chicago School of
Economics por parte de Theodore Schultz y Gary Becker.

22|_a idea de transmodernidad planteada por Dussel apunta a la superacion -a un mas alla- de la “totalidad
totalizante” propia del sistema-mundo moderno/colonial en vista de la apertura y construccion -incluido el
propio pensamiento filos6fico de la modernidad en lo que hace a sus ideales de universalidad, igualdad y
emancipacion- de un pluriverso posible sostenido en un didlogo critico intercultural. Esto supone desde el
planteo del filésofo argentino-mexicano de un proyecto de descolonizacién cultural y epistémico cuyo
punto de partida -en lo que hace a nuestro Sur global- es la puesta en marcha de un proceso intelectual de
“negacion de la negacion”; esto es, la generacion de un proceso de negacion de la condicion subalterizada
esgrimida por parte de los/as filésofos/as de las culturas poscoloniales en pos de la afirmacion de los propios
parametros culturales y cognitivos despreciados por la cultura hegeménica impuesta por la modernidad.
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Occidente sino, mas bien, abogar por la cimentacion de un ideal de humanidad no
excluyente y, en razon de ello, de caracter pluriversal. De alli que la apuesta por
descolonizar las ideas de libertad e igualdad involucra -en sus lineas generales- asumir a
la libertad como un proceso de liberacion de las herencias coloniales aun abiertas en
Nuestra América al igual que la ruptura del “colonialismo interno” (Gonzalez Casanova
2003) presente en gran parte de las elites locales de nuestro continente. Pero a su vez, la
apuesta por descolonizar las ideas de libertad e igualdad desde nuestro lugar en el mundo
conlleva asumir un ideal de igualdad cuyo principio rector es la desiderativa cancelacién
de las situaciones de desposesion, segregacion, empobrecimiento y hambre en las que
histéricamente se encuentran inmersas y sometidas -ayer al igual que hoy- las vastas
mayorias populares de nuestro continente.?

La postulacién, en nuestro presente histérico, por parte de la matriz de pensamiento
neoliberal de una ontologizacidon de la desigualdad y de la pobreza se encuentra articulada
en nuestro continente con la generacion -como ha mostrado Sonia Alvarez Leguizamon
(2011)- de un renovado racismo neocolonial cuyo foco privilegiado son los indeseables
de la tierra. En este marco, la produccién de desigualdad y de pobreza se inscribe en el
despliegue de una racionalidad de gobierno neoliberal generadora de nuevas poblaciones
excedentarias a nivel mundial al igual que -en lo que hace a nuestro continente y en
nuestro pais en particular- en la produccion de cuerpos pobres por parte de una tecnologia
de gobierno de caracter focopolitica?* (Alvarez Leguizamén 2008) que reduce a las
poblaciones pobres y vulnerables al mantenimiento de sus minimos vitales o bien -como
es posible de advertir con ciertos grupos de la poblacion historicamente racializados-
convierte a los mismos en objeto de un “lento genocidio” a causa del hambre o la
inanicion.?

En tal sentido, frente a la ontologizacion de la desigualdad promovida por la matriz
neoliberal y las herencias historicas del colonialismo, el eurocentrismo, el racismo y el

23 Tal como ha expresado al respecto Abelardo Barra Ruatta (2009, 38) “El cuerpo pobre, la pobreza en el
cuerpo constituyen poderosas marcas biopoliticas que recuerdan a cada instante la necesidad de cancelar
las condiciones estructurales e ideoldgicas que hacen dolorosamente posible su anacrénica vigencia”

24 De acuerdo a Alvarez Leguizamén (2008), la idea de focopolitica refiere a una forma particular que
asume la racionalidad neoliberal cuyo objetivo es el gobierno de la pobreza a partir de mantener los minimos
biol6gicos 0 minimos vitales de la poblacion cercanos a la desnutricion y a la muerte por hambre. El
concepto de “focopolitica” remite a nuevas formas de neofilantropia y de caridad laica o religiosa que actfia
sobre aquellos grupos sociales que se encuentran en situaciones de vulnerabilidad o de precarizacion de las
condiciones existenciales elementales lo que conduce a una accion tutelar sobre los mismos, asi como a la
identificacion de estas poblaciones de riesgo excluidas del mundo del trabajo. De esta manera, se procura
fomentar por parte de estos grupos vulnerables formas de autocontrol mediante la promocion —
principalmente por parte de instituciones gubernamentales que deben “dejar hacer” seglin la naturaleza del
mercado- de redes productivas de autogestion en pos de permitir una subsistencia basica de los mismos y
evitar situaciones de conflictos que alteren el orden social global establecido.

25 Una muestra clara de estas estrategias de racializacion de “larga duracién” en nuestro pais, es la muerte
en el transcurso del recién iniciado afio 2020 de varios nifios y de una mujer perteneciente a la comunidad
Wichi del norte saltefio a causa del hambre y la deshidratacion. Tal como ha sefialado recientemente la
mencionada antrop6loga social saltefia Sonia Alvarez Leguizamén (2020): “La muerte por hambre o
deshidratacion en esta zona no es nueva, pero se ha visto agudizada por los procesos intensos de
expropiacion brutal de medios de subsistencia basicos para la vida que brindaba el bosque y el agua.
Considero, como Josué de Castro, que las zonas de hambre endémica son una muestra de las relaciones de
expropiacion de riqueza y de medios de subsistencia neocoloniales persistentes y brutales”.
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patriarcalismo en nuestro continente, la apuesta consiste -en su dimension tanto micro
como macropolitica- en la labor de desarticular las “condiciones de aceptabilidad”
(Foucault 1995) que las vuelven posibles. Esta labor de desarticulacion del “sentido
comun” neoliberal y de las heridas coloniales aun abiertas en Nuestra América supone -
tal como sefialdbamos- la construccion de un nuevo horizonte filoséfico, politico y
cultural capaz de articular la puesta en marcha de un proceso de liberacion de las multiples
opresiones que nos atraviesan y constituyen como sujetos historicos y colectivos y, con
ello, capaz de romper con la perpetuacién de una matriz civilizatoria generadora de
multiples desigualdades.

En suma, se trata -a modo de cierre provisorio- de una labor filosofico-politica llevada
a cabo en el plano de lo material, lo simbdlico y lo afectivo capaz de desarticular las
condiciones historicas que hacen posible la naturalizacion del sufrimiento y el dolor de
las vastas mayorias populares y, con ello, capaz de permitir la cimentacién de una esfera
de lo comun por fuera de los mandatos civilizatorios impuestos por el orden social
capitalista.
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